
0 

AZAKĠSTAN CUMHURĠYETĠ BĠLĠM VE YÜKSEK ÖĞRETĠM BAKANLIĞI 

BĠLĠM KOMĠTESĠ 

ABAY KAZAK ULUSAL PEDAGOJĠ ÜNĠVERSĠTESĠ 

TARĠH VE HUKUK ENSTĠTÜSÜ 

DÜNYA TARĠHĠ BÖLÜMÜ 

 

 

 
 

 

«ЕГИПЕТ ТАРИХЫНДАҒЫ СҦЛТАН БЕЙБАРЫСТЫҢ АЛАТЫН ОРНЫ МЕН РӚЛІ»  

тақырыбындағы сҧлтан Бейбарыстың 800 жылдығын мерекелеуге арналған   

халықаралық конференциясының материалдары 

 

24 қараша 2023 жыл 

 

 

Материалы 

международной конференции на тему: «МЕСТО И РОЛЬ, ЗАНИМАЕМОЕ СУЛТАНОМ 

БЕЙБАРСОМ В ИСТОРИИ ЕГИПТА», приуроченной к  празднованию его 800-летия. 

 

 

24 ноября 2023 год 

 

«THE PLACE AND ROLE OCCUPIED BY SULTAN BEIBARS IN THE HISTORY  

OF EGYPT", timed to the celebration of his 800th anniversary. 

Material 

 

24 November 2023 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Алматы, 2023 

Almaty, 2023 



1 

Конференцияны ҧйымдастыру комитеті: 
Тӛраға: 

Б.А. Тілеп –  Абай атындағы ҚазҰПУ Басқарма Төрағасы-Ректор. 
Тӛрағаның орынбасарлары: 

Б.М. Нарбекова  – Академиялық мәселелер жөніндегі проректор; 
Е.Ә. Бӛрібаев –  Зерттеу қызметі жөніндегі проректор; 

А.Т. Қҧлсариева – Стратегия, цифрландыру және интернационалдандыру жөніндегі проректор; 
Ғ.К. Кенжебаев –  Тарих және құқық институтының директоры. 

 
Ҧйымдастыру комитетінің мҥшелері: 

У.М. Абдигапбарова – Ғылым департаментінің директоры; 
Г.А. Баймбетова –  ҒЗЖ және ғылыми кадрларды даярлау басқармасының жетекшісі; 

М.М. Муратказин – Тарих және құқық институты директорының ғылыми істер жөніндегі орынбасары; 
Н.Т. Манапов – Тарих және құқық институты директорының тәрбие және әлеуметтік ісі  жөніндегі орынбасары; 

А.А.  Акынова – Әлем тарихы кафедрасының меңгерушісі, PhD; 
М.К.  Тҥлекова – Әлем тарихы кафедрасының профессоры, т.ғ.д.; 

Е.Нурмухан – Әлем тарихы кафедрасының аға оқытушысы; 
Р.Сейтказиев  – Әлем тарихы кафедрасының аға оқытушысы; 

 
Конференцияның модераторы: 

М.К. Тулекова – тарих ғылымдарының докторы, «Әлем тарихы» кафедрасының профессоры. 
 

Организационный комитет конференции: 
Председатель: 

Тилеп Б.А. – Председатель Правления – Ректор КазНПУ имени Абая. 
Заместителя председателя: 

Нарбекова  Б.М. –  проректор по академическом вопросам; 
Бурибаев Е.А. –  проректор по исследовательской деятельности; 

Кульсариева А.Т. – проректор по стратегии, цифровизации и интернационализации 
Кенжебаев Г.К. – директор института истории и права 

 
Члены организационного комитета: 

Абдигапбарова У.М. – директор Департамента науки; 
Баймбетова  Г.А. – Руководитель отдела НИР и подготовка научных кадров 

Муратказин  М.М. – Зам.директора по начной работы Института Истории  и права; 
Манапов  Н.Т. – Зам.директора по воспитательной и социальной работы Института Истории  и права; 

Акынова  А.А. –  Зав.кафедры Всемирной истории, PhD; 
Тҥлекова  М.К. – Профессор кафедры Всемирной истории, д.и.н. 

Нурмухан  Е.Т. –  ст.преподаватель кафедры Всемирной истории; 
Сейтказиев  Р. – ст.преподаватель кафедры Всемирной истории; 

 
Модератор конференции: 

Тулекова М.К. – доктор исторических наук, профессор кафедры «Всемирной истории». 
 

Konferans düzenleme komitesi: 
BaĢkan: 

B.A. Tilep – Abai KazNPU Yönetim Kurulu Başkanı, Rektör. 
BaĢkan yardımcıları: 

Е.A. Boribaev – Hukuk Doktoru, Profesör, Araştırmadan Sorumlu Rektör Yardımcısı; 
A.T. Kulsarieva – Vice-Rector for Strategy and Internationalization 

 
G.K. Kenzhebaev – Tarih bilimleri doktoru, Kazakistan Cumhuriyeti Ulusal Bilimler Akademisi'nin ilgili üyesi, Tarih ve 

Hukuk Enstitüsü müdürü. 
N.M. Abdigapparova – Pedagojik Bilimler Doktoru, Profesör, Bilim Departmanı Direktörü; 

 
Konferansın moderatörü: 

M.K. Tulekova – Tarih bilimleri doktoru, "Dünya Tarihi" bölümü profesörü. 
 

Düzenleyici kurum: 
A.M. Muratkazin – Tarih bilimleri adayı, Tarih ve Hukuk Enstitüsü'nün bilimsel çalışmalardan sorumlu müdür yardımcısı; 

A.A. Akinova – PhD Doktora, Evrensel Tarih Anabilim Dalı başkanı; 
M.K. Tulekova –  Dünya Tarihi Bölümünün Prof.; 

 

 

 

 



2 

ӘОЖ  94.(574) 
ҚБЖ  63.(5 Қаз) 
        Е  24 
 

 

 

 

 

 

 

А 24 «Египет тарихындағы Сҧлтан Бейбарыстың алатын орны мен рӛлі» тақырыбындағы  

сұлтан Бейбарыстың 800 жылдығын мерекелеуге арналған халықаралық конференциясының  

материалдары. – Алматы: Абай атындағы ҚазҰПУ: «Ұлағат» баспасы, 2023. – 112 б.   

 

Материалы международной конференции на тему: «Место и роль, занимаемое султаном 

Бейбарсом в истории Египта», приуроченной к  празднованию его 800-летия. 

 

«The place and role occupied by Sultan Beibars in the history of Egypt", timed to the 

celebration of his 800th anniversary Material 24 ноября 2023 год.  

 

Жинаққа 28 ғылыми-танымдық, ҽдістемелік баяндамалар мен мақалалар топтастырылған. 

 

ISBN 978-601-269-479-6 

 

 

 

 

Конференция материалдарында Мысыр тарихында ерекше орны бар сұлтан Бейбарыстың 

туғанына 800 жыл толуына байланысты оның ҿмірбаяны мен сұлтандық билікке келу жолдары 

баяндала отырып, тарихи деректер арқылы талданады. Жинақта сұлтан Бейбарыстың саяси 

аренадағы орны мен Мысыр елін дамытуға қосқан үлесі, жеке басының ерекшеліктері мен елі мен 

жері үшін, халықтың ҽлеуметтік жағдайын жақсартудағы жүзеге асырған істеріне талдау бере 

отырып, оның тарихтағы орны мен рҿлі баяндалады.  

 
ӘОЖ  94.(574) 

ҚБЖ  63.(5 Қаз) 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ISBN 978-601-269-479-6 

©ABAY KAZAK MĠLLĠ PEDAGOJĠ ÜNĠVERSĠTESĠ 

YEDĠTEPE ÜNĠVERSĠTESĠ TARĠH BÖLÜMÜ (TÜRKĠYE) 

TARĠH VE HUKUK ENSTĠTÜSÜ DÜNYA TARĠHĠ BÖLÜMÜ,  

ҚЎҚОН ДАВЛАТ ПЕДАГОГИКА ИСНТИТУТИ, 2023



3 

АЛҒЫ СӚЗ 

 

Кенжебаев Ғабит Қапезҧлы –  

Абай атындағы Қазақ ұлттық университеті,  

Тарих және құқық институтының директоры, тарих ғылымдарының докторы, профессор,  

ҚР ҒА академигі 

 

Қҧрметті конференцияға қатысушы мырзалар мен ханымдар! 

 

Ерлік пен елдікті ту еткен мемлекет қайраткерлерінің бірі, Дешті Қыпшақ даласының атақты 

перзенті, Мысырда мҽмлүктер мемлекетінің негізін қалаған жҽне оны 17 жыл билеген Сұлтан 

Бейбарыстың туғанына биыл 800 жыл. 

Орта ғасырлардың ҿзінде араб тарихшылары «Байбарыс исламның ең ірі патшасы» деп баға 

берген екен. 

Сұлтан Бейбарыс ішкі жҽне сыртқы саясатты байсалды жүргізе білді. Оның ҽскери – соғыс 

саласында кҿрегенді қолбасшы ретінде кҿрсетумен бірге, басқа елдермен қарым-қатынастарда 

мықты саясатшы ҽрі білімді дипломат ретінде танытты. Ол ҿзінің 17 жылдық билігі кезінде 

Мҽмлүк мемлекеттерінің алыс жҽне жақын кҿрші, дос пен дұшпан мемлекеттермен қай бағытта 

қарым-қатынасты дамыту стратегиялық бағытының негізін қалап берді деуге болады. 

Сұлтан Бейбарыс тұсында мҽмлүк мемлекетінің экономикасы, ҽсіресе сауда, егін 

шаруашылығы жҽне қолҿнер жақсы дамытылды. 

Мемлекеттің қарқынды дамыған экономикасы Байбарысқа сыртқы жауларға тойтарыс беруге 

қажет қуатты, жан-жақты жабдықталған күшті кҽсіпқой мҽмлүк ҽскерін құруға мүмкіндік берді. 

Байбарыс санымен қатар мемлекеттің астанасы-Каирде кең құрылыс жұмыстарын жүргізіп, 

оның басқа мұсылман қалаларымен салыстырғанда салтанатты болуына ерекше кҿңіл бҿлген. 

Сұлтан Бейбарыс тұсында мҽмлүк мемлекетінің экономикасы, ҽсіресе сауда, егін 

шаруашылығы жҽне қолҿнер жақсы дамытылды. 

Мемлекеттің қарқынды дамыған экономикасы Бейбарысқа сыртқы жауларға тойтарыс беруге 

қажет қуатты, жан-жақты жабдықталған күшті кҽсіпқой мҽмлүк ҽскерін құруға мүмкіндік берді. 

Байбарыс санымен қатар мемлекеттің астанасы-Каирде кең құрылыс жұмыстарын жүргізіп, 

оның басқа мұсылман қалаларымен салыстырғанда салтанатты болуына ерекше кҿңіл бҿлген. 

Бейбарыстың аса кҿңіл бҿлген салаларының бірі соғыс құрал-жабдықтарын дайындайтын 

қолҿнер ҿндірісі болды. Сонымен қатар Мысырда кілем тоқу, қамыс қантын ҿндіру мемлекет 

қазынасына айтарлықтай табыс берген. Бейбарыс сұлтан мемлекетінің негізін нығайтуда 

Мысырдың тоқсан жолдың торабында тұрған стратегиялық орналасуын кҿрші мемлекеттермен 

сауда қатынастарын дамытуда тиімді пайдалана білді. Бейбарыс кҿрші елдермен, оның ішінде 

христан мемлекеттерімен тиімді екі жақты сауда байланыстарын дамыту үшін қажетті құқықтық 

негіз орнатты. Бейбарыстың шебер дипломатиясы арқасында Мысырлағы түркі мемлекеті 

Сицилия, Генуя, Севилья, Арагон, Византия императорымен, Кастилия, Сицилия, Жерорта теңізі 

бойында орналасқан елдермен арнайы сауда келісімдеріне келді. 

Ортағасырлық тарихшы Ибн Айбек ад-Дауадари ҿзінің «Түркі мемлекеті туралы маржан 

моншақ» атты шығармасында «Бейбарыс ер жүрек, даңқты мҽлік, жаужүрек батыр еді, ҿлімнен 

қорықпайтын. Айла-ҽдіс мол, саясаты жайлы, істері ҽдемі, қимылы сҽтті, соғыста ақжолтай, 

ешқашан қорғалақтамайтын. Халықты, ҽсіресе Дамаск трғындарын, мекемелерді кҿп тҽркілейтін. 

Оларды жек кҿретін. Бейбарыс екі рет Дамаскіні ҿртеп жоқ етпек болды» - деп жазды. 

Жалпы құлдан сұлтанға дейін кҿтерілген Мысырдың ұлы перзенті Бейбарыстың тарихтағы 

алар орны ерекше, ол туралы деректер мен зерттеулерді ҽліде кеңінен зерттей отырып келешек 

ұрпаққа оның саяси тұлғасын аша түсуіміз керек. 
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ҚҦТТЫҚТАУ СӚЗ 

 

Бӛрібаев Ермек Әбілтайҧлы – заң ғылымдарының докторы, профессор  

Абай атындағы Қазақ ұлттық педагогикалық  университетінің  

Ғылыми істер жөніндегі проректоры 

 

Қҧрметті халықаралық конференцияға қатысушы мырзалар мен ханымдар бҥгінгі 

конференцияның сәтті ӛтуіне тілектеспін. 

 

Бейбарыс Мысыр тарихында кҿрнекті орын алады, оның рҿлі осы ежелгі ҿркениеттің 

қалыптасуы мен ҿзгеруіне шешуші болды. Сұлтан Бейбарыс – 1223-77 жылдары Мысырда билік 

құрған сұлтан. Мысыр тарихында Бейбарыс стратегиялық кҿшбасшы, ҿзгерістер агенті жҽне 

оқиғалардың катализаторы ретінде отырады. Биыл атақты қолбасшы, қарапайым құлдан 

мемлекет билеушісіне дейін кҿтерілген Сұлтан Бейбарыстың туғанына 800 жыл толып отыр. Ол 

ислам ҽлемін күрескерлердің шабуылынан жҽне моңғол шапқыншылығынан құтқарды.  

Заң саласында бұрын-соңды болмаған ҿзгеріс енгізді. Ал оның ҽскери жаңалықтарын 

Еуропа мемлекеттері пайдаланды. 

Оның саяси саладағы реформалары билікті нығайтып қана қоймай, мемлекеттік 

институттарға да ұзақ ҽсер қалдырды. Ол билеуші қызметін атқара жүріп, ел билеп қана қоймай, 

басқару жүйесіне де елеулі ҿзгерістер енгізіп, кейінгі ұрпаққа ҿз ҽсерін тигізді. 

Бейбарыс Мысырда тарихта терең із қалдырған бірқатар батыл да елеулі реформалар 

жүргізді: 

1. Мемлекеттік аппаратты жаңғырту: Бейбарыс басқару жүйесіне ҿзгерістер енгізіп, орталық 

билікті күшейтіп, басқарудың тиімді ҽдістерін енгізді. Бұл ел басшылығының тиімдірек болуына 

ықпал етті. 

2. Экономикалық реформалар: Ол ҿндіріс пен сауданы ынталандыру үшін экономикаға 

реформалар енгізді. Жаңа салық саясатын енгізу жҽне кҽсіпкерлікті ынталандыру экономиканың 

дамуына ықпал етті. 

3. Сыртқы саясаты: Бейбарыс басқа елдермен жҽне мҽдениеттермен белсенді араласып, білім 

мен технология алмасуға ықпал етті. Бұл Египеттің ҽлемдік аренадағы позициясын нығайтуға 

кҿмектесті. 

4. Діни реформалар: Ол толерантты қоғам құру мақсатында діни түсінікке қадамдар жасады. 

Бұл ҽртүрлі нанымдарға құрмет пен мҽдени ҽртүрлілікті қолдауды қамтиды. 

5. Тҽрбиелік бастамалары: Бейбарыс білім саласына, білім беру жүйесін жетілдіруге жҽне 

білімнің таралуына ықпал етті. Бұл елдің зияткерлік ҽлеуетін дамытуға ықпал етті. 

Бұл реформалар ұжымдық түрде Египеттің келбетін ҿзгертіп, елді Таяу Шығыстағы мҽдени, 

экономикалық жҽне саяси даму орталығына айналдырды. 

Бейбарыс ҽлеуметтік-экономикалық салада да ҿз ізін қалдырды. Оның стратегиялары 

экономиканың дамуына жҽне тұрақты ҽлеуметтік құрылымды құруға ықпал етті. Оның 

басшылығымен Египет қуатты саяси құрылым ғана емес, мҽдени жҽне ғылыми дамудың 

орталығына айналды. 

Ендеше, Бейбарыстың Мысыр тарихындағы орны – ҽлемдік мұраның ажырамас бҿлігіне 

айналған осынау ұлы ҿркениет тарихының ҽр бетінде ізі қалған кемеңгер кҿсемнің орны. 
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ПЛЕНАРЛЫҚ МӘЖІЛІС 

ПЛЕНАРНОЕ ЗАСЕДАНИЕ 
 

 

KIPÇAKLARIN (KUMANLAR) YAYILMASI HAKKINDA 

 

Ахмет Ташағыл – Едитепе университетінің  (Түркия), 

 Тарих бөлімінің жетекшісі  тарих ғылымдарының докторы, профессор 

Ahmet TaĢağıl –  
Yeditepe Üniversitesi Tarih Bölümü Başkanı (Türkiye), tarih bilimleri doktoru, profesör 

                    

Türk tarihinde 11. yüzyıldan sonra en geniş alana yayılan boy grubu Kıpçaklardır. Avrasya 

coğrafyasının, Macaristan‘dan Altay Dağlarına kadar uzanan önemli bir kesimini kaplamışlar. Moğol 

istilasına kadar bağımsız ve etkiliydiler. Moğol hakimiyetine girdikten sonra Cengiz Han‘ın neslinden 

gelen idarecileri kısa sürede hem Türkleştirirler hem de müslümanlaştırırlardı. Dolayısıyla “coğrafi ve 

ento-kültür bakımdan günümüz Türk dünyasının çoğunluğunun şekillenmesine en çok katkıda bulunan 

Kıpçak boylarıdır” demek yanlış olmaz. Kaşgarlı Mahmud‘un Divanu Lugat’it Türk‘ünde Kıpçakların 

önemli bir Türk boyu olduğu açıkça ifade edilmiştir.
1
 Kutadgu Bilig gibi Türk kültürünün eşsiz bir 

hazinesinde de dört farklı yerde adlarından bahsedilir.
2
 Oğuz Destanı‘nda ise Kıpçak adına ağaç kovuğu 

anlamı verilerek, yine tarihi Türk ana boy gövdesi içine dahil edilir.
3
 Yani Türk boyları ağacının bir dalı 

olarak gösterilmesi çok ilgi çekici bir durumdur.  

Diğer yandan Kıpçaklar mekân ve zaman denkleminde geniş hacimli bir tarihe sahiptir.
4
 Bir 

anlamda Avrasya bozkırlarının boylar konfederasyonu açısından son geliştirdiği modeldir. Daha sonra 

Türk kökenli halklar Kıpçak değil farklı farklı adlarla anılacaktır. Kıpçak kökenli topluluklarda bütün 

Türk kökenli halkların izlerini görmek mümkündür. Kıpçaklar şöyle özetlenebilir: Kuzey ve Doğu 

Kazakistan sahasında (Tarbagatay‘dan başlayarak) yaşayan boyların 840 tarihinde Büyük Uygur 

Kağanlığı‘nın yıkılışından sonra gittikleri yeni boy teşkilatlanması sonucu ortaya çıkan boy 

konfederasyonunun adıdır. 

11. yüzyılda ―Deşt-i Kıpçak‖ tabiri ilk defa kullanımaya başlanır. Bu yüzyıllarca sürecek tarihi bir 

terimin ortaya çıkıp yaygınlaşmasıdır. Rus kaynaklarında ise ilk defa 1054‘te ―Polovets‖ olarak geçer.
5
 

 

Kaynaklarda- Kıpçak (Kuman) Adı 

Orta Asya‘dan Avrupa yönüne doğru 9. Yüzyılda gerçekleşen hareketlenmelerde ilk önce 

Peçenekler batıya yöneldi. Onları yaklaşık yüzyıl sonra Oğuzlar (Uzlar) takip etti.  Doğu Kazakistan‘ın 

batısından  Doğu Avrupa‘ya doğru gerçekleşen kitleler halinde yayılmanın son aşamasında Kıpçaklar 

vardır. Aslına bakıldığında Orta Asya – Doğu Avrupa yönünde kitlesel göçlerin en son halkası Kuman-

Kıpçaklardır.  860‘larda Peçenekler, daha sonra Oğuzlar (Uzlar) göç ederken, onları Kıpçaklar takip etti.  

Nihayetinde Kıpçakların tamamı Karadeniz‘in kuzeyine gelmedi. Büyük kısmı esas yurtları 

                                                           
1 Divanu Lügat‘it-Türk, s. 494. 
2 Kutadgu Bilig, s. 261, 277, 343 ve 512. 
3 Ögel, Türk Mitolojisi, s.120, 171. 
4 Kıpçaklar hakkında çok sayıda araştırma yapılmştır. Bunlardan bazıları: P. Pelliot, ―A Propos des Comans‖, Journal Asiatique, XI, 1920, s. 

125-185; A. B. Boswell, ―The Kipchak Turk‖, Slovenic Review, VI, Londra, 1927; W. Barthold, Orta Asya Tarihi Hakkında Dersler, 

İstanbul, 1927, s. 134-237; L. Rasonyi, Tarihte Türklük, Ankara 1971, s. 136-156; ―Tuna Havzasında Kumanlar‖, TTK Belleten, III/12-12, 

1939; Akdes Nimet Kurat, IV-XVIII Yüzyıllarda Kardeniz Kuzeyindeki Türk Kavim ve Devletleri, Ankara, 1972, s. 71-97; B. Kumekov, 

Gosudarstvo Kimakov IX-XI po Arabskom İstoçnikam, Almatı, 1972; İbrahim Kafesoğlu, Türk Milli Kültürü, İstanbul, 1983, s. 185-196; A. 

P. Horvat, Pechenegs, Cumans, İasian in Mediewal Hungary, (İng. Tr. T. Wilkinson), Budapeşte, 1989; F. Kırzıoğlu, Yukarı Kür ve Çoruh 

Boylarında Kıpçaklar, Ankara, 1992; Mustafa Safran, Yaşadıkları sahalarda yazılan lugatlara göre Kuman / Kıpçaklar'da Siyasi, İktisadi, 

Sosyal ve Kültürel Yaşayış, Ankara, 1993; A. Gökbel, Kıpçak Türkleri, İstanbul 2000; Reşit Rahmeti Arat, ―Kıpçak‖, İA, s. 713-716; G. 

Hazai, Kıpçak, Eİ (ing), V, s. 125-126; Mualla Uydu Yücel, ―Kumanlar (Kıpçaklar)‖, Doğu Avrupa Türk Tarihi (ed. Osman Karatay- Serkan 

Acar), İstanbul, 2020; Mualla Uydu Yücel, ―Kıpçaklar‖, TDAV, İA, s. 420-421. 
5 S. M. Ahincanov, Kıpçaki, Almatı, 1995, s. 154 vd. 

https://www.nadirkitap.com/yasadiklari-sahalarda-yazilan-lugatlara-gore-kuman-kipcaklar-da-siyasi-iktisadi-sosyal-ve-kulturel-yasayis-safran-mustafa-kitap17767880.html
https://www.nadirkitap.com/yasadiklari-sahalarda-yazilan-lugatlara-gore-kuman-kipcaklar-da-siyasi-iktisadi-sosyal-ve-kulturel-yasayis-safran-mustafa-kitap17767880.html
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Kazakistan‘ın kuzey ve doğu bozkırlarındaki yerlerinde kaldı. Bu şekilde Moğol istilasında kadar 

bağımsız halde varlıklarını sürdürdüler.  

Çok geniş alana yayıldıkları için yabancı kaynaklarda farklı okunuş, yazılış şekilleri ile 

kaydedildikleri görülmektedir. Kaynaklarda en çok Kuman adı ile bahsedilmesine rağmen, birçok farklı 

söyleniş şekli vardır. Kumanlara Ruslar ―Polovets‖, Bizanslılar ve Latinler ―Kumanos, Kumanon, 

Cumanus, Komani‖, Almanlar ve diğer Batılı milletler ―Falben, falones, Valani‖, Çinliler ―Ch‘in-ch‘a‖, 

Ermeniler ―Khartes‖, Macarlar ―Kun‖, Müslümanlar (Arap ve Fars kaynakları) ―Kıpçak‖ demişlerdir.
6
  

Kuman ve diğer bütün farklı adlandırmaların, sarı-açık sarı saman rengi, sarışın gibi anlamlar ifade 

etmesi ilginç bir durumdur. Bundan bir kısım Kuman‘ın gerçekten, beyaz tenli, kumral sarı saçlı olduğu 

sonucu çıkarılmaktadır. Bu ismin onlara diğer Türk boylarından farklı oldukları için de verilmiş olması 

da mümkündür. Kuman ismi 885‘ten itibaren İslam ve Gürcü kaynaklarında ―Kıpçak‖ ismi ile 

geçmektedir. Bir başka bakış açısı ile konuya bakıldığında aslında Kumanlar ile Kıpçakların farklı 

boylardan geldiği, ancak, 10. yüzyıl ve sonrasında karıştıkları gibi bir soru akla gelir. Çünkü, Kumanlar, 

Karadeniz‘in kuzeyindeki Ogurların fiziki özelliklerini taşımaktadır. Ogurların Karadenizin kuzeyinde 

bulundukları sırada 10. ve 11. yüzyıllarda Kıpçakların Kazakistan bozkırlarından Karadenizin kuzeyine 

gelerek Kumanlara hakim oldukları   sonucu değerlendirilebilir. Meydana gelen yeni kalıplaşma 

neticesinde  Macaristan‘dan Altaylara kadar geniş alanlarda Kuman-Kıpçak boy gruplarının Avrasya 

tarih sahnesinde  ön plana çıktığını göz önüne almak gerekir. Aradan epey zaman geçtikten sonra 

Kıpçak adı Kuman adının yerini alarak daha yaygın hale gelmiştir. Aslında Orta Asya tarih sahnesinde 

milattan önceki yüzyıllarda Ting-ling‘lerden itibaren başlayan boy örgütlenme ve yapılanma sürecinin 

devamı gibi algılamak daha doğru olur.
7
 Ancak, bu konu hâlâ araştırmaya muhtaçtır. 

Bu arada 10. yüzyılda Kıpçak boylarının Doğu Kazakistan bozkırlarında yaşadıkları esnada İşim ve 

İrtiş boylarında yayıldığını özellikle belirtmekte fayda vardır. O tarihten üç yüzyıl öncesine gidilerek 

Orhun Yazıtlarında atları geçen Çik ve Az boyları ile bir bağlantıları söz konusu edilebilir.
8
 

Çok geniş alana yayılan ve kaynaklarda farklı farklı adlarla kaydedilen Kuman-Kıpçakların kökeni 

konusunda çok sayıda tartışmanın yapılmış olması ve farklı fikirlerin ortaya atılması normal 

karşılanmalıdır. Öncelikle tartışmalar onların fiziki özellikleri üzerinde odaklanmıştı. Kaynaklarda 

Kumanların tiplerinin sarışın, kumral, mavi gözlü olduklarının belirtilmesinden dolayı Hint-Avrupa 

kökeni iddiası gündeme getirilmiştir. Böyle bir iddianın sadece söz konusu sebepten doğru olamayacağı 

açıktır. Nitekim bunun yanında M.Ö. 2 yüzyıldan itibaren üç-dört yüzyıl boyunca Tanrı Dağlarının 

kuzey yamaçları ile Isık Göl dolaylarında oturan Wu-sunların da kumral ve mavi-yeşil gözlü olduğu Çin 

kaynakları tarafından bildirilmektedir. Ayrıca Güney Sibirya‘da yaşayan Kırgızların ve diğer Türk 

kökenli boyların sarışın, mavi-yeşil gözlü olduklarını biliyoruz.    

Diğer taraftan İslam kaynaklarında bildirildiğine göre 936 yılında Çin‘de Liao (Moğol K‘i-tan) adlı 

bir kavmin saldırıları sonucunda Kun adlı bir kavim Sarılar ülkesine çekilmiştir. Yani Ordos‘tan batıya 

doğru göç etmişlerdir. Kun (Hun) boyunu daha Gök Türkler zamanında Tola Irmağı civarında yaşayan 

Dokuz Oğuzlar arasında görürüz. Daha sonra Büyük Uygur Kağanlığı‘na da katılıp önemli bir halk 

unsuru oldular. 840‘ta Kırgızlar, Uygur Kağanlığı‘nı yıkınca Ordos ve Kansu bölgesine göç ettiler. 

Böylece onların aslında Dokuz Oğuz boylarından biri olduğu açığa çıkar. Nitekim daha sonra ayrıca 925 

yılında Kansu Uygurları arasında Kun (Huna) adlı bir boyun da yaşadığı biliniyordu.
9
 Dokuz Oğuz 

boyları arasında 7. yüzyılın ilk dönemlerinden itibaren Hun (kun) adlı boy görülmektedir. 

Neticede 10. yüzyılda Orta Asya‘da boyların genel dağılımına bakıldığında Seyhun-İrtiş arasında 

Oğuzlar, Tobol ve İsim çevresinde Kıpçaklar, buradan Altaylara doğru Kimekler, Isık Göl etrafında ise 

Karluklar bulunduğu görülmektedir.
10

 Daha doğu da ise Sarı Uygurlar yaşamakta ve bunlara bağlı 

olarak da bu civarda Kunlar varlığını sürdürmektedirler. Kunların, Kıtan baskısı sonucu 1012‘de Karluk 

ve Oğuz boylarının yaşadığı alanlara kadar, yani Güney Kazakistan‘a göç edip yayılmaları söz 

                                                           
6 Kurat, s. 72; Kafesoğlu, s.   ; Yücel, s. 543. 
7 Taşağıl, Boylar…, s. 7-41.  
8 Az ve Çik boyları için bkz.: Kül Tegin Yazıtı, Doğu 38; Bilge Kagan Yazıtı, Doğu 26; Taşağıl, Boylar…, s. 50-51, 59 
9 L. Rasonyi, Tarihte Türklük, s. 137; Kurat, s. 72; Kafesoğlu, s. 177. 
10 Hudud‘ül-alem, s. 101 
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konusudur. Devamında Orta Kazakistan ve Aral Gölü‘nün kuzeyindeki sahalara yayılmışlardır. Sonra 

Yayık Irmağı‘nın batısındaki alanlara doğru  ilerlerdiler.  

Burada tarihi kaynaklarda hakkında az bilgi bulanan Kimek boy ya da boylarına dikkat çekmek 

gerekir. Kimeklerin kökeninin Gök Türkler zamanındaki Az ve Çiklere kadar uzandığını düşünmek 

mümkündür. Dokuz Oğuzlar ise 627 yılında Töles boylarının en doğusunda gösterilirler. Tola Irmağı 

civarında yayılmış halde yaşıyorlardı. Uygur Kağanlığı devrinde de durum devam etti. 840‘ta Kırgızlar 

Uygur Kağanlığı‘nı yıkınca Kansu bölgesine doğru ilerlediler. Söz konusu 9 boyun birinin adı Hun 

(Kun)‘dur. Kunların daha sonra batıya göç ederek Kimeklerle karışıp Kuman-Kıpçakları meydana 

getirdiğini iddia edenler de vardır.  

Sonuçta Kunlar (Kumanlar), Kıtanların baskısı sonucu, beraberlerinde Sarı Uygurlardan bir kitleyi 

(Yugur) de yanlarında sürükleyerek, Cungarya‘dan geçip, Karluk bölgesine geldiler. Oradan da Kuzey 

Kıpçak sahasına doğru ilerlediler. Aslında Kunların kuzeye doğru göçmelerinin sebebi güneyde 

Karahanlı hükümdarı Togan Han tarafından sıkıştırılarak kuzeye doğru püskürtülmeleridir. Diğer 

bölgelere uzaklığı açısından boylara bir tür ana kaynaklığı oluşturan kuzeye (İrtiş Irmağı) yönelen 

Kunlar (Kumanlar), Kimeklerin bir kolu olan ve Tobol, İşim ırmakları arasında oturan Kıpçaklar ile 

birleşip, Kuman-Kıpçak birliğini meydana getirdiler. Kısacası Kimekler, Kunlar, Yugurlar (Uygurlar), 

Kıpçaklar birleşerek Kıpçak federasyonunu meydana getirdiler. Diğer boy adları zaman içinde alt 

seviyede kalırken, üst seviyede Kıpçak adı yaygınlaştı. Karadenizin özellikle Kafkasların kuzeyinde 

yaşayan Kumanlar da bunlara katılınca daha da çok büyük kitle haline dönüştüler. 

Akabinde doğudan gelen Kıtan baskısı ve otlak darlığı sebebiyle İtil Irmağı‘na doğru ilerlediler 

(1030) ve Uzları Balkanlara doğru ittiler.
11

 1064 yıllarında Uzları kesin olarak mağlubiyete uğrattıktan 

sonra Karadeniz‘in kuzeyine yerleştiler. Bu tarihten sonra Doğu tarih kaynaklarında Karadeniz‘in 

kuzeyi ve Hazar Denizi‘nin kuzeyine adlandırmak için Kıpçak Çölü anlamına gelen Deşt-i Kıpçak 

deyimi kullanılmaya başlandı. Nitekim Altaylardan Don Irmağı‘na kadar geniş sahayı kaplamışlardı. 

Neticede bazı Kıpçak boylarının İtil (Volga) civarına 1030‘larda ulaştıklarını ve Oğuzların buralarda 

yaşayan gruplarını Don Irmağı‘na kadar yerlerinden oynattıkları sonucuna varılır. Yerlerinden kalkarak 

Dnyeper Irmağı havalisine giden Oğuzlar, Peçenekleri yerlerinden itecektir (1048). Bu gelişmeler 

sonucunda Kıpçaklar, 1054‘te Kiev Knezliği ile komşu olabildiler. Devamında onların Kiev‘e 

ulaşmaları ve bölgeyi tehdit etmeleri sonucu Rus kaynaklarında hızlı ve yaygın bir biçimde 

tanınmalarına sebep olacaktır. Ayrıca bundan sonra Hazarlar, Peçenekler, Macarlar, Bulgarlar ve 

Romenler ile Bizanslıların kaderlerinde rol oynamalarının önü açılacaktır.
12

 

 

Batıya Doğru Göç 

İslam kaynaklarından İdrisi‘nin o devirde Kıpçakların yaşadığı yer olarak gösterdiği bölge 

kaynaklarda Beyaz (Ak) ve Kara Cumania diye geçer. Devam eden süreçte vakit kaybetmeyen Kuman 

Kıpçaklar siyasi ve askeri kazanımlarının yanında, aynı zamanda ticaretin canlı yürütüldüğü Karadeniz 

limanlarında etkili olmaya başladılar. Yine kara ticaret yollarına da hakim olup kontrol altına aldılar. 

Yerli halktan da bir tür vergi almaya çalıştılar. 

Kuman-Kıpçaklar Karadeniz‘in kuzeyine gelir gelmez kendilerinden önceki Peçenek ve Uzların 

gerçekleştirdiği gibi Rus knezleri ile mücadele etmek durumunda kaldılar. İlk çarpışma Preyeslav Knezi 

Vsevolod ile gerçekleşti. Yapılan savaşlarda sonuç alınamamış olmalı ki, 1055 yılında iki taraf arasında 

barış sağlandı. Bahsedilen mücadeleler esnasında Kuman-Kıpçakların başbuğunun ―Boluş‖ olduğu 

görülmektedir. Boluş‘tan sonra 1061 yılında, Rus vekayinamelerinde geçen adıyla İskal (Sakal?) adlı 

başbuğ idaresinde, Kıpçaklar Rusları ağır bir yenilgiye uğrattılar. Daha sonra Rusların Kıpçaklara karşı 

Peçenek ve Uzları koruması üzerine 1068 yılında Kıpçak orduları tekrar Rus arazisine girip Kiev 

yakınındaki Alta Irmağı üzerinde knezlerin kendi aralarında birleşmiş Rus ordusunu çok ağır bir 

mağlubiyete uğrattılar. Bu yenilgi neticesinde Kiev‘de karışıklıklar çıktı. Mağlup Knez İzyaslav, canını 

kurtarmak için Lehistan‘a kaçmak zorunda kaldı. Ard arda kazanılan başarılardan devamında Kuman-

                                                           
11 Yücel, s. 543. 
12 Kurat, s. 70-72. 
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Kıpçaklar daha sonra Çernigov Knezliği‘ne kadar sokulma başarısını gösterdiler. Takip eden yıllarda 

Rus topraklarına arka arkaya Kuman-Kıpçak hücumlarını görülmüştür. Bu akınlarda Kuman-Kıpçaklar 

1071‘de Rostovtsev ve Neyatin bölgesine, 1079‘da ―Voin‖ kasabasına, 1080‘de ise Novogrod sahasına 

kadar ilerlediler. Kazanılan çok sayıda askeri başarı sonucu Kuman-Kıpçak hakimiyet alanı Don-

Dnyester bölgesi ağırlık merkezi olmak üzere Balkaş-Talas havalisinden, hatta Doğu Kazakistan‘daki 

İrtiş Irmağı havzasından, Balkanlarda Tuna Irmağı ağzına kadar geniş bir sahayı kaplıyordu. 

Kafkaslarda Kuban sahası ile kuzeyde İtil Bulgarları ülkesine kadar uzanıyordu. Rus topraklarında 

Kuman-Kıpçak akınları 1080-1090 yılları arasında da devam etti. Bu akınlar Rus şehirlerine kadar 

ulaşmakla birlikte kuzeyin derinliklerine kadar gidiyordu. Kıpçakların akınları düzenlenmelerinin 

gerçek sebeplerinden biri, kendi aralarında geçinemeyen Rus knezlerinin çağrıda bulunmalarıdır. Hatta 

bazı akınlarda Rus şehirlerinin içleri dahi yağmalanıyordu. Ayrıca Rus knezleri tahta çıkar çıkmaz, 

Kuman-Kıpçaklarla barışı korumak için onlara, altın, kumaş ve sürü gönderiyorlardı.
13

 

 

Balkanlara UlaĢma 

11. yüzyılın ikinci çeyreğinde Karadeniz kuzeyine yerleşen Kıpçaklar, Ruslarla başarılı bir 

mücadeleye girişip kazanmışlardı. Hareketli dinamik bir toplum yapısına sahip olup bozkır hayat tarzını 

sürdüren Kıpçaklara bu alanın yetmeyeceği belliydi. Dolayısıyla gözlerini Balkanlara diktiler. 

Peçenek başbuğu Tatuş‘un  1087 yılında Kıpçaklara ittifak teklif etmesi onlar için iyi bir imkanı 

doğurdu.  Kumanlar, söz konusu teklifi fırsat olarak değerlendirdiler. Tuna Irmağı‘nı aşarak  Balkanlara 

doğru ilerlediler. Gelişen olaylardan Kuman-Kıpçakların 1090 yılından itibaren en parlak devirlerine 

girdikleri anlaşılıyor. Bu sıralarda başlarında çok cesur oldukları vurgulanan yetenekli liderler 

(başbuğlar)bulunuyordu. Çok başarılı idareci olarak tanınan liderlerin bazılarının adları (Benek=bonyak, 

Tugorkan=Tugorhan, Sarıhan=Şaruhan ve Altınoba=Altınopa). Peçenekler 1087‘de Silistre‘yi ele 

geçirmek için ilerledikleri zaman Kumanlardan yardım istemişlerdi. Ancak, onlar geç kalınca 

Peçenekler, beklemediler. Harekete geçerek Bizans‘ı yendiler. Dolayısıyla ganimeti geciken ve savaşa 

katılmayan Kıpçaklarla paylaşmadılar. Böylece başlayan Peçenek-Kıpçak düşmanlığı gelecekte 

Bizans‘ın  işine yarayacaktır. Nitekim Kuman-Kıpçaklar 1091 yılında Bizans ile ittifak yaparak, 

Peçeneklere çok ağır bir darbe vurdular. Peçeneklerin yok edilecek kadar zayıflatılmaları Bizans‘ın 

büyük bir tehlikeden kurtulması anlamına geliyordu. Bununla yetinmeyen Kıpçaklar, 1092‘de Lehistan 

topraklarına ulaşan akınlar tertip ettiler. 1092/1093‘te daha önce ittifak yapmış olmasına rağmen Bizans 

arazisinde yağmalarda bulundular. Daha sonra bir grup Kuman-Kıpçak topluluğu Kapuç adlı bir başbuğ 

idaresinde Macaristan içlerine kadar sokuldu. 1093 yılında tekrar Kiev Knezliğine saldırıp, Toreçsk 

şehrini aldılar.
14

 

 

Rus-Kıpçak ĠliĢkileri 

Aralarında geçen birçok çatışmaya rağmen 1094 yılında Kuman-Kıpçaklar ile Rus knezleri barış 

anlaşması yaptılar. Bu anlaşmanın en önemli maddesine göre Kuman-Kıpçak başbuğu Tugorkan‘ın kızı 

ile Kiev knezi evlenecekti. Bu suretle Karadeniz‘in kuzeyinde bir süre barış sağlanacaktı. Fakat 

knezlerin haince hareketi yüzünden bu barış uzun sürmedi. Knez Vladimir Monomah‘ın İtler ve Kıtan 

adlı Kuman-Kıpçak elçilerini ve maiyetindekileri haince öldürmesi üzerine, tekrar Kuman-Kıpçak 

orduları hiç vakit kaybetmeden Rus topraklarına girdi. Hatta Başbuğ Benek (Bonyak) bir pazar akşamı 

ani olarak Kiev‘e kadar yaklaşıp knezin köşkünü yakması (1096), Kıpçak askeri başarısını göstermesi 

açısından önemlidir. 

Kıpçaklar, Peçeneklerin daha önce yaptığı gibi Dnyeper (Özü) Irmağı‘nı esas kabul edip doğusunda 

ve batısında ayrı iki siyasi birlik meydana getirdiler. Böylece alanda hakimiyetleri daha da pekişecekti. 

Bu Gök Türk dönemindeki devlet örgütlenmesinde olduğu gibi sağ ve sol şeklindeydi. Dolayısıyla bu 

sistem Orta Asya geleneksel bozkır örgütlenme biçiminin Karadeniz kuzeyine taşınmasıdır. Don 

havzasında yaşayanlara Kara Kıpçak, Dnyeper Dnyester arasındakilere Ak Kıpçak yurdu adı verilmişti. 

Bu geleneksel Türk yön-renk sistemi bağlantısı ile ilgili olmalıdır. Doğudaki Kıpçak yurdunun sınırları 

                                                           
13 Rasonyi, a.g.e., s. 136 vd. 
14 Kurat, s. 73, 74. 
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çok geniş olup, İdil Bulgar ülkesine yani Kama Irmağı‘na kadar uzanırdı. Burada yaşayan Fin Ugor 

kökenli Burtaslar Kıpçaklara bağlanmışlardı.  

Bir başka Kıpçak başbuğu Tugor Han ise Pereslavl şehrine saldırı düzenlendiğinde başarısız oldu. 

Fakat şehre yardım için gelen Rus knezleri Tugor Han‘ı ve oğlunu yenerek öldürdüler (1096). Bu arada 

damadı (Svyatopolk), Tugor Han‘ın cesedini Kiev‘e götürerek düzenlediği törenle gömdü. Fakat, 

Kuman-Kıpçaklar hiç boş durmadılar; derhal bu yenilginin acısını ani bir baskınla aldılar. Başbuğ Küre, 

düzenlediği akınla Kiev şehrine kadar geldi. O zamanki vekayinameyi yazan vak‘anüvisin bulunduğu 

manastıra kadar giren Küre, değeri son derece yüksek bütün eşyaları ele geçirerek yanında götürdü. 

Takip eden zaman sürecinde Rus knezleri Kıpçaklar arasında evlilik ilişkilerine dayalı dostluk 

kurmak çabaları devam etti. Kiev ve Çernigov knezlerinin Kuman başbuğlarının kızı ile evlendiğini 

görülür. Bundan sonra kısa bir müddet barış dönemi yaşandı. Bu dönemde Volınya knezi David 

İgoroviç, Kuman-Kıpçaklarla ittifak yaparak 1099‘da Macarlar üzerine sefer düzenledi. Macarlar, onlar 

karşısında ağır bir yenileye uğramaktan kurtulamadı. Arkasından Ruslar ile Kuman-Kıpçaklar arasında 

―Sakov‖ barışı yapıldı (1101 yılı). Fakat bu barış da kısa sürdü ve Kiev knezi Svyatopolk 1103‘te 

Başbuğ Bonyak idaresindeki Kuman-Kıpçakları Suteni Irmağı kıyısında ani bir baskınla mağlubiyete 

uğrattı. Çarpışmalar esnasında ağır kayıplar veren Kıpçakların 20 kadar beyinin savaş meydanında can 

verdiği bildirilmektedir. Bu mağlubiyetin de acısını unutmayan Kuman-Kıpçaklar, arka arkaya üç yıl 

Rus topraklarına akın yaptılar ve önceki akınlarda olduğu gibi çok fazla ganimet ele geçirdiler. Neticede 

Kiev ve Pereyeslav çevreleri tamamen yakılıp yıkıldı (1105-1106).
15

 

12. yüzyıl başında Kuman-Kıpçakların Don boyundan Gürcistan taraflarına doğru uzanmaları, 

aslında ağırlık merkezlerini Rusların rahatlamasına yol açmıştır. 1125‘te Monomah ölünce Atrak, 

Gürcistan‘dan geri döndü. Ama Çıldır bölgesindeki Kıpçaklar, orada kaldılar. 

 

Kafkaslara GidiĢ 

Ruslar karşısında 1110‘lu yıllarda yetenekli liderlerini (Tugor Han, Şaru Han, Bonyak/Benek) birer 

birer kaybeden Kıpçaklar, artık güçlerini kaybetme yoluna girmişti. Şaru Han‘ın yerine geçen oğlu 

Otrok (=Atrak) kızını Gürcü Kralı II. David‘e vererek ittifak kurdu. Bu arada Kiev knezi Svyatopolk 

1113‘te ölünce oğlu Vladimir Monomah yerine geçti. Aynı sıralarda Rus knezi Vladimir Monomah, 

Kuman-Kıpçak topraklarına taarruza başlamıştı. Rus knezlerinin Kuman topraklarına saldırıları 1116 

yılında da sürdü. Başbuğ Otrok, bu baskıya dayanamayarak 1118‘de damadı II. David‘in yanına gitti. 

Bu sırada Kafkaslarda birleşen Gürcü-Kıpçak orduları, Anadolu Selçuklularının Kafkaslara doğru 

ilerlemesini durdurdu. Daha sonra bu ordular Şirvan, İran, Ermenistan‘a başarılı seferler düzenlediler. 

 

Kafkaslarda Kıpçak Varlığı 

Karadeniz‘in kuzeyinde Rusların güneye inmesini önlemekten başka, Kuman-Kıpçaklar Dağıstan 

havalisini, Terek boyunu ve benzeri bölgelerin kesin olarak Türkleşmesini sağlamışlardır. Gürcü kralı II. 

David‘in Kuman kökenli eşi güzelliği ile meşhur olmuştu. Kuman-Kıpçakların ağırlıklı bir grubu 

Kafkasların kuzeyindeki Kuban Irmağı civarında yaşıyordu. Bunlar daha sonra Kafkasları aşarak Doğu 

Anadolu‘ya kadar gelmişlerdir. Ruslar Kuman-Kıpçaklardan Otrok (Atrak) liderliğinde bir grubu 

yenerek, onun Gürcü kralının himayesine girmesine yol açtılar. 1118‘de damadı Gürcü kralının daveti 

üzerine onun ülkesine gitti. Gürcü kralı da Kuman-Kıpçaklardan 40 bin kişilik ordu meydana getirdi. Bu 

ordudan oldukça üst düzeyde faydalanan Gürcüler, Anadolu Selçuklularının saldırılarını önleyebildiler. 

1125‘te Knez Monomah ölünce Atrak ülkesine geri dönmüştür. Ne var ki Gürcüstan‘a giden Kuman-

Kıpçakların bir kısmı geri dönmeyerek orada kalmışlar, daha sonra Çıldır Gölü etrafı başta olmak üzere 

Doğu Anadolu‘ya geldiler.
16

 

Hazar Kağanlığı‘nın yıkılışında Kıpçak rolü çoktur. Bu arada Kama Bulgarları ile Hazarlar arasında 

sıkışan Peçeneklerin doğuya gitmelerine izin verilmiştir. Dolayısıyla Karakalpakların ve Peçeneklerin 

Karadeniz‘in kuzeyinden geri giden kitlelerini oluşturduğu yönde fikirler de vardır. 

                                                           
15 B. Kumekov, Gosudarstvo Kimakov IX-XI po Arabskom İstoçnikam, Almatı, 1972; Kurat, s.75 vd.; Kafesoğlu, s. 178; Yücel, s. 546. 
16 Bu konuda detaylı bilgiler için bkz.: Kırzıoğlu, a.g.e. 
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Rus üstünlüğüne rağmen 1150‘yi takip eden yıllarda Dnyeper bölgesindeki Kıpçakların tekrar 

kuvvetlendiğini görülmektedir. Onlar yeniden Rus arazisini akınlara başladı. Hatta 1154‘teki akında 

Çernigov knezini esir aldılar ve büyük hediyeler, fidye karşılığında tekrar serbest bıraktılar. Bu akınlarda 

Pereyeslav Çernigov ve Novgorod-seversk knezlikleri büyük zarar gördüğü için ahalisi kuzeye Suzdal 

bölgesine göç etti. 

Konçak ve Kobyak, Kumanların başında (Köpek-Kebek) adlı liderleri gördüğümüzde 1170 yılına 

gelinmişti. Bunlardan  Konçak, Kıpçak birliğini oluşturmaya gayret ederek bir anlamda iktidarı tek elde 

toplamaya çalıştı.
17

 Adı geçen liderlerin idaresinde Kuman-Kıpçaklar, Peresyeslav Knezliği üzerine 

akınlar düzenlediler  (1177-1179).  Ancak, 1184‘te Knez Svyatoslav idaresindeki Rus ordularına mağlup 

olup 7.000 esir verdiler. Esirler arasında mancınık benzeri ateşli silah ustası bir Müslümanın da bulunması 

ilginç bir durumdur. Kuman-Kıpçaklar, uğradıkları bu mağlubiyete de karşılık vermekte geç kalmadılar. 

1185 baharında Novgorod-Seversk knezi İgor kumandasındaki birleşik Rus ordusunu aşağı Don Irmağı‘na 

bağlı Kayalı Irmağı kıyısında kuşatarak adeta yok ettiler. Konçak‘ın (Konçek) kumanda ettiği bu savaşta 

Prens İgor dahil Rus ordusundaki knezlerin hepsi yakalandı. Fakat Prens İgor, sonradan kaçmayı başardı. 

Slovo o polku İgoreve‖ adlı meşhur Rus milli destanının  konusu bu 1185‘te yapılan savaştır.  Taktik 

gereği Kıpçakların bir kısmı önce geri çekilmişlerdi; daha sonra saklandıkları yerden başka Kıpçak boyları 

çıkarak Rusları ağır bozguna uğratmışlardır. İgor Destanı‘nda seferin ayrıntıları, kahramanlık, üzüntü ve 

İgor‘un karısının feryatları anlatılmıştır. Rus kültürü oluşmaya başladığı ilk devirlerden itibaren bozkırda 

yaşayan Türk kökenli halkların etkisi altında kalmıştır. Özellikle sosyal ve siyasi örgütlenmede Türk etkisi 

görülmektedir. Bu etkileme destanlara da yansımıştır. İgor Destanı‘nda din, madencilik, savaş tekniği, 

donanım ve benzeri yönlerden Ruslar üzerindeki Türk tesiri açıkça fark edilmektedir.
18

   

 

 

МӘМЛҤК ҚЫПШАҚ БИЛІГІНІҢ ЗАҢДАСТЫРЫЛУ 

KIPCAK MEMLÜKLERININ GÜCÜN MEġRULAġTıRıLMASı 

 

Қайрат Сәки – мәмлүктанушы ғалым, дипломат.  

Египет Ислам мәдениеті университетінің жанындағы Байбарыстану 

орталығының жетекшісі 

Кайрат Саки – учѐный мамлюковед, дипломат.  

Руководитель Центра Байбарсоведения при Египетском 

университете исламской культуры 

Kairat Saki  – scientist and diplomat. Head of the Center  

of Baybars Studies at the Egyptian University 

 

Байбарыс сұлтан бастаған мҽмлүктер ҿздерінің билігін заңдастыру үшін дінді саяси 

мақсаттарға пайдаланды. Олар ҽскери емес саланы жергілікті дін адамдарының басқаруына бере 

отырып, беделді шейхтерді бақылауда ұстауға ұмтылды. Байбарыс сұлтанның 1261 жылы 

Каирде халифаны қайта таққа отырғызуы мҽмлүк қыпшақ билігін Египетте ғана емес, бүкіл 

мұсылман ҽлемінде заңдылық тұрғысынан бекітті. Оның үстіне, крестшілер мен елхан 

империясына қарсы жан аянбай күресуі олардың мұсылмандар алдындағы беделін кҿтерді. 

Қыпшақ мемлекетке барынша түркілік сипат беруге тырысты. Дешт-и-Қыпшақпен байланыс-

тарды жандандырып, жауынгерлік Дала дҽстүрлеріне, ана тіліне адалдықтарынан танбады. 

Қырымнан жылына екі кеме қыпшақ бозбала мен бойжеткендерін алып ҿтумен бірге түркі 

жылқысы, бүркіт, байтҿбет, тазы, қос ҿркешті түйе ҽкелетін.   

Қыпшақ мҽмлүктер кезінде Египет түркі мемлекеті империяға айналып, оның ислам дiнiнiң 

тҿрт мҽзһабын теңестіруі ҽр мҽзһабтың білгірлеріне, ғұламаларға деген сұраныс тудырды. 

Каирге Түркістаннан шыққан ғұламалар, шейхтер келе бастады.  

Түйін сөз: Байбарыс, мҽмлүк, заңдылық, халифа, мҽзһабтар.  

                                                           
17 Kafesoğlu, s. 179. 
18 Kurat, s. 84-88 



 

 11 

Kipcak memlüklerinin gücünün meĢrulaĢtırılması 

K.Saki* 

 

Sultan Baybars'ın önderliğindeki Memlükler, otoritelerini meşrulaştırmak için dini siyasi amaçlarla 

kullandılar. Onlar, güçlü şeyhleri kontrol altında tutmaya çalıştılar ve askeri olmayan bölgeyi yerel din 

adamlarının yönetimi altına aldılar. Sultan Baybars'ın Kahire'deki Halife'nin tahtına dönüşü 1261'de 

Kipçak yönetimini sadece Mısır'da değil, tüm Müslüman dünyasında da meşruiyet açısından onayladı. 

Dahası, Memlüklerin Haçlılara ve İlhan imparatorluğuna karşı özverili mücadeleleri, Müslümanlara 

karşı otoritelerini yükseltti. Kipçaklar devlete daha Türk karakteri kazandırmaya çalıştılar. Desht-i-

Kipchak ile bağları yeniden canlandırdılar, Büyük Bozkırın savaş geleneğine, ana dillerine sadık kaldılar. 

Kırım'dan yılda iki gemi Mısır'a Kıpçak kız ve erkek çocukları getirdi. Türk atları, altın kartallar, 

beytobetler, tazılar, iki boynuzlu develer getirdiler.   

Kıpçaklar döneminde Kahire imparatorluğun başkenti oldu ve islam'ın dört mezhebinin eşitlenmesi, 

her yönden bilenlere, bilim adamlarına olan talebi artırdı. Türkistan'dan bilim adamları, şeyhler 

Kahire'ye akın etmeye başladılar.  

Anahtar Kelimeler: Baybars, memluk, meşruiyet, halife, mezhepler. 

 

Legitimization of the reign of the Mamluks Kipchaks 

K.Saki* 

 

The Mamluks, led by Sultan Baibars, used religion for political purposes to legitimize their power. 

They sought to keep influential sheikhs under control, putting the non-military sphere under the control 

of local religious people. The return of Sultan Baibars to the throne of the Caliph in Cairo in 1261 

confirmed the legitimacy of Kipchak reign not only in Egypt, but throughout the Muslim world. 

Moreover, the selfless struggle of the Mamluks against the Crusaders and the empire of the Elkhans 

raised their authority among the Muslims. The Kipchaks sought to give the state a more Turkic 

character. They revived ties with Desht-i-Kipchak, remained faithful adherents of the warfare tradition 

of the Great Steppe, and also maintained their native language. Twice a year, ships from the Crimea 

delivered Kipchak boys and girls to Egypt. They brought Turkic horses, golden eagles, wolf hunter dogs 

(baytobets), greyhounds, double-humped camels.   

During the reign of Mamluks Kipchaks, Cairo became the capital of the empire, and the 

equalization of the four schools of teaching (mazhab) of Islam increased a demand for experts, scientists 

of each direction. Scientists and sheikhs from Turkestan began to flock to Cairo. 

Keywords: Bаybars, mamluk, legitimacy, caliph, teachings. 

  

*Египет ислам мҽдениеті университетінің Байбарыстану орталығының директоры, 

Алматы. E-mail: b.orynbasar@mail.ru    007 775 000 57 18  

 

Түркі мҽмлүктер бҿтен этникалық, лингвистикалық ортада еріксіз болып жүріп, қалай 

мемлекеттiк басқару тетіктеріне қол жеткізе алғандықтарының алғышарттарын Ибн Хасул (1058 

жылы қ.б.) деген тарихшы ҿзiнiң «Китабу тафдили-л-атрак ала саир ҽл-аджнад» (Түркiлердiң 

басқа ұлт жауынгерлерiнен артықшылығы туралы кiтап) атты шығармасында жан-жақты негiз-

деп бередi. Осы тарихшының сҿзiне қарағанда, ислам ҽлемiне соғыс тұтқындары ретiнде саты-

лып ҽкелiнген түркiлер: «Iшер аста, киер киiмде, мiнер атында иесiмен тең жүрмесе, ырза бол-

майтын. Басқа сатылып алынған құлдар мен тұтқынға түскендер секiлдi жер сыпыру, жылқы 

күту және т.б. сол секiлдi өздерi iстеуге ұят санаған жұмыстарды мүлдем iстемейтiн. Ал бас 

бостандығын алған түркiлер әскери қызметке алынған соң әскербасы, топ басы, басқа да бұй-

рық беретiн, басқаратын жұмыстарға ұмтылатын, басқа iстердi қабыл алмайтын» [1, 8 б.]  

Түркiлер мұсылман қоғамында ешқашан ҿздерiнiң дҽрежелерінен тҿмен жұмысқа не iске 

бармағандықтан, олардың тектiлiгi, мықтылығы туралы аңыз-ҽңгiмелер кеңінен тарап, Ұлы Дала 

ұландарының айрықша болмысы тҿңiрегiнде ерекше түсiнiк қалыптасады. Аббасид халифалары 

mailto:b.orynbasar@mail.ru
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кезiнде түркiлер, ҿздерiнiң санының аздығына, кҿбiнесееріксіз ретiнде ҽкелiнгендiктерiне қара-

мастан, мұсылман қоғамындағы маңызды ұлттардың қатарына кіреді. Сондықтан түркiлерден 

құралған ҽскер мен түркiлерден тұратын ҽскербасылар Халифаттың иерархиясында ҿздерiне 

лайық орын алады. Халифа оларды ҽртүрлi ұлттардан құралған Халифаттың түрлi түкпірлерін-

дегі тҽуелсiздiк жолындағы қозғалыстарды басу үшiн де қолданады. Осыған байланысты 

олардың мемлекеттi басқару iсiндегi рҿлдерi артып, олардың қатарынан уҽзiрлер, уҽлилер жҽне 

тағы басқа да жоғары лауазым иелерi шыға бастайды. Сол себептi кез келген империялар секiлдi 

Халифат та ыдырағанда, одан бҿлiнiп шыққан ҽмiрлiктердiң басында, негiзiнен, түркiлер тұрады.  

Мәмлүк қыпшақ мемлекеті деген атпен белгілі болған мемлекеттік құрылым 1250-1382 

жылдар аралығында 132 жыл ҿмір сүрді. Бұл мемлекетті бір топ дарынды сұлтандар басқарды. 

Құтыз сұлтан 1260 жылы Айн Джалут шайқасында Хулагу хан ҽскерін талқандап, мұсылман 

туын жықпай ұстап қалса, Байбарыс сол дҽстүрді жалғастырып, 1292 жылға қарай крестшілердің 

қамалдарының жойылуын, ҿздерінің теңіз асып қашуын қамтамасыз етіп  кетті. Египет мҽмлүк 

империясының тоғыз жолдың торабында жатқан басты аумағына, ал Каир соның басты қаласына 

айналады. 

Тарихи тұрғыдан алғанда Египет халқы мемлекет мен дінді бҿліп қараған. Оның себебі билік 

пен дінге ондай кҿзқарас олардың ҿткен заман барысында жинаған тҽжірибесінің қорытындысы 

деп бағаласа болады. Мысалы, Египеттегі фатимидтер билігі тұрғындардың кҿпшілігі сүннит 

екендігіне қарамастан шиға билігі болған. Сүнниттердің шиғаға қатысты кҿзқарасы белгілі. Ал 

Тулун, Ихшид, аюбидтер билігі жат жұрттық түркі билігі болды. Осындай тҽжірибеден тұрғын-

дар мемлекет пен дін ұғымын бір-бірінен бҿлек алып қарайтын. 

Тарих сахнасына қыпшақ-бахри деген атпен шыққан түркі жауынгерлері құрған мемлекет 

бұрынғы қабылданған түсінікке сай келмеді. Қыпшақ мҽмлүктерінің билігі олардың шымбай-

ларына батты. Олардың жауынгерлік қабілеттері, басшыларының лидерлік қасиеттеріне қарамас-

тан жергілікті кейбір дін адамдары бұрын «құлдық қамытын кигендіктен» мұсылман халқын 

басқаруға заңды құқықтары жоқ деп санады. Олар жатжұрттықтарды күштері жетсе тҿңкеріп-ақ 

тастағылары келді.  

Исламда адамды адам иеленуге, яғни құлдыққа жол беріледі. Соғыста тұтқынға түсу, қарыз-

ды тҿлей алмау, яғни борышкерлік,  кедейлік пен жоқшылық құлдыққа апаратын. Құлдық 

мҽселесі 1230 жылдары мҽмлүктер билікке келмей тұрып ауық-ауық кҿтерілетін сұрақ болатын. 

Жергілікті оқығандар мҽмлүк қыпшақтар туралы: «Барлық мҽмлүктер қорлық пен құлдықты, 

билік пен үстемдікті кҿрді. Олардың бойында жасҿспірім кезінде бастан ҿткерген қысым сезімі 

мен ержеткендегі жетістіктерге деген мақтаныш сезімі қатар ҿмір сүреді. Мұның бҽрі оларды 

балалық шағында құл етіп ҽкелген адамдарға, сол елге, ұлтқа деген жеккҿрушілік пен тҽкаппар-

лықты тудырды. Олар билікке келгенде ҿздерінің жеке жҽне этникалық, түркілік айырмашылық-

тарын кҿрсетіп, ана тілін, отбасылық дҽстүрлеріне адалдықтарын сақтап қалды. Жергілікті 

тұрғындармен қарым-қатынас жасамады, араласпады, сенбеді. Олар «қос ҿмір салтын» ұстанды, 

бірақ кҿпшілік алдында ҿздерін дінді қорғаушылар ретінде кҿрсетуге тырысты; олар мешіттер 

мен мектептер салды, қайырымдылық, діни жҽне мҽдени қайырымдылықтарды кҿбейтті, екі 

қасиетті мешітке сыйлықтармен, ақшамен жҽне Қағбаға арналған кисуамен үлкен шерулер 

жіберді», – деп ойлады.  

 Сондықтан қыпшақ сұлтандары, біріншіден, тұрғындардың діни сезімдеріне ҽсер ету арқы-

лы биліктерін заңдастыра алатындықтарын тез түсінді. Ғұламалар, шейхтер, сопылар, жалпы дін 

ҿкілдеріне байсалды кҿзқараспен қарау билікті заңдастыруға септігін тигізеді деп есептеді.  

Екіншіден, қыпшақ мҽмлүктер заманы кҿшпелі түркі атының дүркіреп тұрған заманы бола-

тын. Жемге-жемге келгенде кҿшпелілер 1258 жылы Халифат астанасы Бағдат қаласын күшпен 

алып, халифаны кілемге орап, тепкілеп ҿлтіріп, ешқандай заңдастырусыз ҿз биліктерін орнатқан 

еді. 

Оның үстіне Алдыңғы Азия мен Шам, Мессопотамияға түркі тайпаларының толқын-толқын 

кҿштері, түркілерге қарсы крест жорықтарының басталуы, кҿшпелілердің соққысынан кҿпұлтты 

Халифаттың ыдырауы бұл аймақта бұрын болып кҿрмеген саяси, діни, ҽлеуметтік, демография-

лық сілкіністер мен ҿзгерістерге ҽкелді. Ф.Кардини бұл жҿнінде: «Ислам әлеміндегі үстемдік 



 

 13 

арабтардан түркілерге көшкен еді. Араб тілі ислам дінінің қасиетті тілі ретінде қала берді, 

бірақ кейбір функцияларын парсы тіліне беруге мәжбүр болды. Құнарлы жерлердегі қалаларда 

тұратын саны шектеулі арабтар мен көшпелі тайпалар есепке алынбайтын. «Араб» сөзі 

«бәдеуи» сөзінің синониміне айналған еді» [2, 147 б.], – деп кҿрсетеді. 

Мҽмлүк қыпшақ сұлтандары заманында Египет пен Шам халқының түрлі ҽлеуметтік 

топтары мен таптары саяси жағынан сұлтанға, діни жағынан халифаның сҿзіне қарап тұрды. Сол 

кездегі түсінік бойынша сұлтан мен халифа жоғары тапқа, мҽмлүк бектері мен ҽскері екінші 

тапқа, урбан (кҿшпелі араб) деген атаумен бҽдеуи тайпалары үшінші тапқа жатқызылған. Тіпті 

кейбір мұсылман ойшылдары мұсылман қоғамы ғұламалар мен ҽмірлерден тұрады жҽне сол 

қоғам осы екеуінің күшімен орныққан деп санады. Ҽмірлер – мемлекет адамдары, ғұламалар – 

дін адамдары. Осы екі топтың қарым-қатынасы қоғам мен адамдар арасындағы қалыпты 

байланыстардың кепілі болып табылды. 

Мҽмлүк сұлтаны – мемлекет басшысы, саяси тұлға, ал дін адамдары, қазылар қасиетті 

Құраннан, Пайғамбар (Алланың оған салауаты мен сҽлемі болсын) сүндетінен бастау алатын 

шариғат ҿкілдері. Сұлтан бастаған, негізінен ҽскери іспен айналысатын ҽлеуметтік топты қылыш 

иелері, ал діни, ҽкімшілік істермен шұғылданатындарды қалам иелері немесе сәлде кигендер деп 

атайтын.  

Қылыш иелері жергілікті халықтың оқыған бҿлігін мемлекеттік басқаруға тартып, оларға 

діни, ҽкімшілік жұмыстарын бергенімен жалпы халықпен арласып кетуге, қыз алуға бармайтын. 

Бастапқыда қара халық «құлдық қамыты тиген» деп қыпшақ билеуші тобын мойындамайтын, 

менсінбейтін. Осындай тығырықтан шығуда дін адамдары, қазылар, имамдар, шейхтер ҿздерінің 

пҽтуалары, шариғат үкімдері, уағыздары, құтпалары арқылы екі тараптың ортақ консенсуске 

келуіне септгін тигізді. 

Уақыт ҿте келе қыпшақ мҽмлүк сұлтандары ҿзінің ҽскери күші, бектері мен жауынгерлеріне 

жҽне дін ҿкілдерінің мызғымас беделі мен шариғатқа арқа сүйеді. Халифат туын қайта кҿтеру 

олардың осы екінші факторға үлкен мҽн бергендігін кҿрсетеді. Байбарыстың 1260 жылғы 

Халифатты қалпына келтіруі дін ғұламалары мен шариғат заңгерлері тарапынан қызу қолдауға 

ие болған еді. Оның үстіне қыпшақ сұлтандары кезіндегі діни құрылыс саласындағы бұрын-

соңды болмаған дүмпудің жергілікті мұсылман қауымында рухани ҽсері ҿте күшті болды. 

Дін ҿкілдерінің қыпшақ сұлтандары кезіндегі орны мен ықпалы туралы айтқанда олар 

мұсылман қоғамының мінез-құлқы, жан дүниесіне қатысты рухани, діни, моральдық жағын 

тҽрбиелеу, түзу жолға салу, ҽділет орнату, зұлымдыққа жол бермеуге қатысты сұрақтарға сҿзбен 

де іспен де жауап берулері тиіс болатын. Сол заманда айбаты қыпшақ сұлтандары алдында 

ақиқатты қаймықпай айта алатын санаулы дін ҿкілдерінің болуы дін мен билік арасындағы 

үйлесімді халық пайдасына қарай шешті.   

Ғұламалар мемлекеттік құрылымның жоғары діни мансаптарына кҿтеріліп, жергілікті 

қоғамда ерекше орын алған. Сұлтандар саяси шешімдерін шариғатпен үйлесуін қамтамасыз ету 

үшін дін адамдарына жүгінетін. Сҽлделілер деп аталған дін адамдары шариғат талаптарының 

мүлтіксіз орындалуын қадағалайтын. Оқығандар, жазу, есеп, шариғатты білетіндер қалам иелері 

қатарына ҿте алатын. 

Мысырлық христиандар копттар хатшылық, есеп істерінде мұсылмандарға бҽсекелес бола 

алды. Олардың кҿпшілігі сұлтан диуандарында ұзақ жыл қызмет істеп, ҿз діндерінен бас тартқан 

жоқ. Ал қазылық, шариғатқа сҽйкес хисба (дау-тартысты шешу), уақыпты, қаржы басқару, пҽтуа 

шығару, медреседе оқытушылық, құтпа айту, мешіттерде имамдық, сопы үйлерінде машайых 

секілді діни істерге қатысты мансаптарға тек ғұламалар тағайындалатын. 

Дін адамдары үшін ол кезде ең құрметті мансап қазылық жасау, ҽділ тҿрелік ету болатын. Бас 

қазыны сұлтан тағайындайтын. Ол шариғат негіздерін терең білетін, асқан ҽділет сезімі бар, 

сұрақты жан-жақты қарастыра алатын, шындыққа жеткенше сабыр сақтайтын, шешімдерінде 

ақиқатты басшылыққа алатын, сенімді, жеке пайдаға ұмтылмайтын, Алладан қорқатын адам 

болуы керек.  
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Байбарысқа дейін бұл мансапқа шафиғи қазылары ғана тағайындалатын. Енді мҽмлүк 

империясының түкпір-түкпіріндегі елді мекендерде ҽр мұсылманға ҿзінің мҽзһабының қазысына 

жүгіне алатын мүмкіндік туды. 

Сот-қазылық ісінің маңыздылығына қарай қазылар мемлекетттен ай сайын 50 алтын динар 

кҿлемінде жақсы жалақы алатын болған. Қазылардың ішінде міндеттерін Алланың жүзі үшін 

атқарған аскеттер де кездеседі. Мысалы, бас қазы ханбалит Шамсуддин ҽл-Мақдиси (1283 жылы 

қ.б.) дегенге білім, жұмыс жағынан теңдес қазы болмаған. 12 жыл қазы қызметін атқарып кҿк 

тиын алмаған. Байбарыс оны қатты сыйлаған.  

Ғұламалар билеуші топ ҿкілдерімен кездесуге аса құлықты емес еді дедік, алайда жиналыс-

тарға қатысуға ерекше мҽн берілген, егер оның барысында халықтың мүддесін қорғайтын 

мҽселелер шешімін тапса. Имам ас-Субки: «Дін мен ақиқат үшін сұлтан алдына бара берсе 

болады»  [3, 68 б.], – деп кҿрсетеді. 

Билік басындағы мұсылман болса да басқа этникалық топтың ҿкілдерімен, оның үстіне 

құлдық табы тиген қарулы қатал адамдармен ынтымақтастық орнатқан дін адамдарының 

жергілікті қоғам алдындағы жауапкершіліктері зор еді. Құранның аяттарын мен хадистерді 

түсіндіретін фақиһтар, пҽтуа шығарып, құтпа-уағыз айтатындар, оқытушылар мен мұғалімдер 

қоғамның жай-күйін сергек қадағалап, туындаған сұрақтарға жауап беруі тиіс болатын. 

Ғұламалардың ақсүйегі, бас қазы, шафиғи шейхы, ғұлама Ибн Бинт ҽл-Ағазз [4, 318 б.] деген 

атпен белгілі болған Таджуддин Ибн Бадр 1207 жылы туған. Ҽкесі ерте қайтыс болып, аюбид 

мемлекетінің министрі болған нағашы атасы ҽл-Ағазздың қолында ҿседі. Ибн Бинт әл-Ағазз 

деген лақап аты әл-Ағазздың қызының баласы дегенді білдіреді. Ақылды болып ҿскен балаға сол 

уақыттың белгілі ғалымдары дін ілімдерін оқытады. Пҽтуа шығару мен дҽріс беруге ерте 

араласады, жазу мен есепке де жүйрік болады. Қаржы үйінде тҽжірибе жинап, Египет сұлтаны 

Наджмуддин Аюптың (1239-1249) диуан (кеңсе) істеріне жауапты адамы болып істейді. Сол 

жұмыста «ғұламалардың сұлтаны» шайхыислам ҽл-Изз бин Абдусаламмен бҽсекеге түседі.  

 1256 жылы Таджуддин Ибн Бадр алғашқы рет қазы болып тағайындалады. Бұл қазы бір іс 

бойынша қандай адам сұраса да шариғатқа қайшы келсе, кҿмектесуден бас тартатын. Сол мінезі 

үшін халық оны ұлықтайтын, Байбарыс оны сыйлайтын. Байбарыс оған қыпшақ мемлекетіндегі 

шариғатқа қатысты барлық істерді тапсырып, мен ҿлгенше, не ҿзің ҿлгенше жұмыстан кетпейсің 

деп айтады екен. Ҿмірінің соңына дейін, 1266 жылы қайтыс болғанша Байбарыспен тығыз 

қатынаста болып, кҿп жағдайда оған еріп жүретін болған. Шейх бас ҽмірлер кҿрсін деп, 

Байбарысқа ҽдейі еріп жүреді екен! Себебі ол үнемі сұлтан қасында жүргендіктен бас бектер 

ҿктемдік жасауға бармайтын. 

Біз осы шейхтың ҿмірінен қыпшақ мҽмлүк билігі кезіне жоғары діни мансаптарға қол 

жеткізген, жергілікті қоғамға ҽсері орасан зор кіршіксіз беделі мен шексіз абыройы бар дін ҿкіл-

дерінің іс-ҽрекеттері жергілікті діни білім алғандардың қаймағы саналған ғұламалар таразы 

басын теңестіретін ықпалды, билеушілер мен халық арасын байланыстыратын тұлғаға айнал-

ғанын, олар қылыш иелеріне сұлтан арқылы ислам айбынын кҿрсетуге тырысқандарын кҿреміз.  

Сопылық тариқаттардың шейхтері, кезбе шейхтер, зиратта тұратын шейхтер ҿздерін 

дҽріптейтіндер мен соңдарынан еретіндерге орасан зор ҽсер ете алатын еді. Сондықтан Байбарыс 

сұлтан олардың халықты билікке қарсы кҿтеріп жібере алатын ҽлеуеттерінен қауіптенетін. 

Сондай тұлғалардың қатарына ҽл-Бҽдеуи, ҽл-Қаббари, ан-Науауи секілді тҽуелсіз шейхтер 

жатты. Мысалы, елхан Абақа ханға қарсы аттанып бара жатқан Байбарыс Дамаск қаласына 

ҽскерiмен келiп тоқтайды. Ҽдiлет үйiнде Дамаскiнiң игi жақсыларымен сұхбаттасып отырғанда 

үстеріне шейх имам ан-Науауи (1233-1278) деген атпен белгілі ғұлама, хадистанушы кіреді.  

Шейхке құрмет кҿрсетiп, барлығы тұрып қарсы алады. Сұлтан одан не шаруасы бар екенін 

сұрағанда, шейх: «Сен халықтан көмек сұрап, олар көтере алмайтын салмақ салыпсың. Сол 

туралы ақылдасқалы келдiм. Сен әр мәмлүктi жиырма мың дирһемге сатып алып, олардың 

белдерiн асыл тас қондырылған кемерлермен белбеулейсiң, алтынмен апталған ер-тоқымға 

отырғызасың. Егер бiр қазы сенiң халыққа салған салығыңды мақұл деп тауып, пәтуасын берсе, 

онда оның Алла мен Пайғамбарға қарсы келгені», – дейдi. Сонда Байбарыс: «Шейх, алақаныңды 
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жай, сенің отбасыңды салықтан босатамын», – дегенде шейх: «Мен өзім үшін емес, Алланың 

жолы мен мұсылмандардың ақысы үшін келдім», – деп, кездесу орнынан шығып кетеді.  

Кейбір нұсқаларда: «Мен сенің Бундуқтар бектің құлы болғаныңды, тақыр кедей 

болғаныңды білемін, кейін Алланың таңдауы саған түсіп, патша болдың. Барлығы алтын белбеу 

таққан мың мәмлүгің, өзіңде 200 кәнизак бар деп естідім. Әр кәнизактың алтын әшекейлерге 

ақысы бар. Осылардың барлығын жаратып, мәмлүктерің алтын белбеусіз, жүннен жасалған 

белдікпен қалса, кәнизактарың алтын әшекейсіз қалса, мемлекеттің қазына үйінде қаржы 

қалмаса, айтқаныңа келісер едім. Елден жиһад жолына қаржы жина деп пәтуа берер едім»               

[5, 108 б.], – деп айтқанымен белгілі.  

Кҿріп отырғанымыздай түрлі сопылық тариқаттар болған, оның басшылары айтарлықтай 

дербестікке, ой-пікір бостандығына ие болған. Тҽуелсіз шейхтер ҽл-Бҽдеуи, ҽл-Қаббари жҽне 

сопы шейхтер мҽмлүк мемлекетінің басшыларына қарсы батыл сҿйлей алатын болған.  

Жергілікті оқығандар мҽмлүк қыпшақтар туралы: «Барлық мҽмлүктер қорлық пен құлдықты, 

билік пен үстемдікті кҿрді. Олардың бойында жасҿспірім кезінде бастан ҿткерген қысым сезімі 

мен ержеткендегі жетістіктерге деген мақтаныш сезімі қатар ҿмір сүреді. Мұның бҽрі оларды 

балалық шағында құл етіп ҽкелген адамдарға, сол елге, ұлтқа деген жеккҿрушілік пен тҽкаппар-

лықты тудырды. Олар билікке келгенде ҿздерінің жеке жҽне этникалық, түркілік айырмашылық-

тарын кҿрсетіп, ана тілін, отбасылық дҽстүрлеріне адалдықтарын сақтап қалды. Жергілікті 

тұрғындармен қарым-қатынас жасамады, араласпады, сенбеді. Олар «қос ҿмір салтын» ұстанды, 

бірақ кҿпшілік алдында ҿздерін дінді қорғаушылар ретінде кҿрсетуге тырысты; олар мешіттер 

мен мектептер салды, қайырымдылық, діни жҽне мҽдени қайырымдылықтарды кҿбейтті, екі 

қасиетті мешітке сыйлықтармен, ақшамен жҽне Қағбаға арналған кисуамен үлкен шерулер 

жіберді», – деп ойлайтын 

Соған қарамастан, қыпшақ сұлтандары мемлекеттерiне түркi сипаттарын беруге тырысқан. 

Байбарыс құл базарларынан қыпшақ, түркi жастарын тұрақты түрде сатып алған, кҿшпелі 

түркілерге Палестинаның шұрайлы жерлерiн кесiп берген. Қыпшақ мҽмлүктер құрған мемлекет, 

iс жүзiнде, Түркi мемлекетi едi. Ортағасырлық тарихшылардың барлығы даулат ат-турк – түркi 

мемлекетi деп атаған. Аталған кезең туралы жазған Мысыр тарихшылары еңбектерiнде «түркi 

мемлекетi, түркi әскерi»
 
секiлдi сҿз тiркестерiн қолданған. Мысалы, тарихшы ан-Нуайри: «Түркi 

мемлекетi Мысыр жерiнде құрылып, кейiн Шам, Алеппо мен Евфрат өзенiне дейiнгi жерлерге 

қанат жайды. Жерорта теңiзi жағалауындағы қамалдар, исмаилиттер бекiнiстерi қарады. 

Рүм мемлекетiне дейiн жеттi. Оған Йемен және Хиджаз қарады» [6, 3 б.], – дейдi.  

Байбарыс жҽне қыпшақ мҽмлүктер ҿздерін құл санамаған. Нағыз құл алдымен жалшы 

болған, ал мҽмлүк азат жанұяда ҿмірге келіп, кейін тағдыр тҽлкегіне ұшырап тұтқынға түскен 

немесе жастай құл базарында сатылған, бірақ біреудің жалшысы болмаған еріксіз. Еріксіз 

аталғанымен құлдық психологияны  бойына сіңірмеген, дарытпаған еріксіз.  

Олар ҿздері туралы не дейді? Мҽмлүктер арасынан шыққан тарихшы мҽмлүк Байбарыс ад-

Дауадар (1325 жылы қ.б.): «Түркілер, Алланың ілімінде айтылғандай, дүниедегі ең ақылды, ең 

батыр халық. Алланың құдіретімен олардың бір тайпа елі жұрттарынан, жұрттарынан емес, 

адасып жүрген жерлерінен тура діннің негіздерін орнатуға осы жаққа көшірілген» [7, 45 б.], – 

деп, түркiлердiң Египетте пайда болуын негіздеп берген.  

Дей тұрғанмен, түркi мемлекетi мҽмлүк билiгiн құқықтық жағынан негiздеуге бағытталған 

саяси идеологиялық жұмыстар жүргiзiп отырған. Оны бiз Байбарыстың Халифатты Каир 

қаласында орнатуы, тҿрт мҽзһабты теңестіруі, ислам жауларына қарсы күрестің авангардында 

болғанынан  кҿремiз. 

Осы орайда тарихшы Ибн Тҽңiрбердi: «Байбарыс мемлекет басқару  iсiнде Шыңғыс ханның 

«Ясасын» және түркiнiң «Турасын» басшылыққа алатын. Тура түрiкше жол, бағыт дегендi 

бiлдiредi» [8,  162 б.], – деп кҿрсетуi кҿп нҽрсенi аңғартатынын атап ҿтуiмiз керек.  

Сұлтан мен бектер мысырлық қоғамдағы жергілікті халықтың түрлі ҽлеуметтік топтарынан 

оқшауланған жоғары тап еді. Олар ҿздерінің құқықтық статустарын заңдастырғанмен, тұрып 

жатқан жерге бҿтендігін сезгендіктен дін арқылы жергілікті халықтың кҿңілінен шыққысы келді. 
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Дегенмен, мҽмлүктер ҽскери мектепте жан-жақты діни білім алып, Құранды, хадистерді жҽне 

діни ҽдебиеттерді оқығандар еді. Олар сырт кҿзге ҿздерін тақуа, діншіл етіп кҿрсетіп, діни 

құрылысқа жҽне уақып жасауға қаржы аямады. Билік басындағы сұлтан мен бектер дін 

қорғаушылары ретінде жаратушының ризашылығы мен халықтың қолдауына қол жеткізу үшін 

мешіт, жұма мешіт, үлкен медреселер, ханқа, рибат, зауия салумен қатар кедейлерге 

қайырымдылық кҿрсетуді қоса жүргізді.   
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РЕСЕЙ ТАРИХНАМАСЫНЫҢ ӚКІЛДЕРІНІҢ ШЫҒАРМАШЫЛЫҒЫНДА 
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Сутеева К.А. – т.ғ.д.,    

Абай атындағы ҚазҰПУ-нің Тарих  және құқық  институтының   

Әлем  тарихы   кафедрасының профессоры 

 

Аннотация 

В статье  рассматривается оценка, данная представителями русской дореволюционной 

историографии, вождям национально-освободительного движения казахов против русского 

колониального господства в степи  - Сырыму Датову и Кенесары Касымову. 

 

Аnnotation 

The article examines the assessment given by representatives of Russian pre-revolutionary 

historiography to the leaders of the Kazakh national liberation movement against Russian colonial rule 

in the steppe - Syrym Datov and Kenesary Kasymov. 

 

Қазақ халқының Ресей отаршылдығына қарсы күресі 1917 ж. дейінгі орыс тарихнамасында  

жүйелі түрде зерттелген жоқ жҽне оны метрополия ҿкілдерінен күтуге де болмайды. Кҿптеген 

кҿтерілістердің тарихы орыс зерттеушілерінің  назарынан мүлдем тыс қалды, мысалы XIX ғ.             

20-30 жж. Жаңа Елік шебі құрылған кезде Ж.Тіленшіұлы мен Қайпқали  сұлтан  басқарған 

кҿтеріліс, 1825-1856 жж. сұлтан Саржан Қасымұлы басшылық еткен кҿтеріліс жҽне  т.б. 

Бірақта, 1836-1837 жж. Ішкі (Бҿкей) Ордасында Исатай Тайманұлы мен Махамбет 

Ҿтемісұлының басшылығымен болған; 1856-1857 жж. Сырдарьяның маңайындағы  қазақтардың 

Жанғожа Нұрмұхамбетұлы басқарған орыс отаршылдығына қарсы күресі; 1868-1869 жж. 

Орынбор, Орал, Торғай облыстарындағы қазақтардың жҽне 1870 ж. Маңғышлақтағы  адайлар-

дың кҿтерілістерінің жҽне 1837-1847 жж. Кенесары хан бастаған ұлт-азаттық  соғыстың кейбір 

мҽселелері үстірт жҽне шашыранды түрде Н.Середаның, А.А.Тиллоның, Юр-Коның,                       

П.А. Юдиннің, Х.Я. Полферовтың, Н.Савичевтің, В.О. Поттоның, И.Аничковтың еңбектерінде 

кҿрініс тапты [1;2;3;4;5;6;7;8;9]. Оларда бұл кҿтерілістердің барысын, қазақтардың қолданған 

ҽскери тактикасын, басшыларына сипаттама беру ҽрекеттері жасалған.  
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XVIII ғ. соңғы ширегіндегі Қазақстандағы отарлық езгіге қарсы маңызды кҿтерілістердің 

бірі болған – 1783-1797 жж. Кіші жүзде ҿткен  батыр Сырым бастаған кҿтерілісі. 

 

 

 

  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                          
Батыр Сырым 

 

Сырым Датов  бастаған кҿтерілістің кейбір мҽселелері А.И. Левшиннің «Описание киргиз-

казачьих или киргиз-кайсацких орд и степей» [10, 259 б.] жҽне М.А. Терентьевтің  «История 

завоевания Средней Азии» деген еңбектерінде қарастырылады [11, 65 б.].  

Орыс зерттеушілері А.И. Левшин, М.А. Терентьев кҿтерілістің себебін Сырым батырдың 

Нұралының хандық дҽрежесін кҿре алмаушылықпен ғана түсіндіріп, бұл кҿтерілістің шынайы  

ҽлеуметтік-экономикалық себептерін ашық кҿрсетпеді. Бұдан кейінгі барлық орыс дворяндық-

буржуазиялық тарихнама ҿкілдері бұл кҿтерілістің тарихын мұқият зерттеместен (В.И. Даль, 

Г.И. Спасский жҽне т.б.) негізіннен бұл пікірлерді қайталай берді. 

Байқап отырғанымыздай, мұндай екпін кездейсоқ қойылып отырған жоқ. Бұлар царизм 

саясатына белгілі қоғамдық пікір қалыптастыру мақсатына қызмет етті. Ендігі кезде ханға ғана 

емес, қазақ даласындағы патша ҽкімшілігіне де қарсы бағыт ұстанған Сырым Датовтың 

қозғалысының ҿрісі Ресейдің Қазақстан мен Орта Азиядағы саяси мұдделеріне белгілі қауіп 

тҿндірді, бұл жоғарғы, сонымен қатар, тҿменгі отарлық билік орындарын ерекше абыржытты. 

А.И. Левшин сияқты кҿптеген орыс авторларының қазақ халқының патша ҽскерлерімен 

қақтығысын суреттеуде оларды «бұзақы топтар» ретінде кҿрсетіп, кҿтерілісшілердің жетекшісі 

Сырым Датовты барып тұрған «қатыгез» деп атауының себебі осы жерден түсінікті. 

Кейбір орыс зерттеушілері қазақ халқының кҿтеріліс басшыларының жеке бастарын ҿте 

жоғары бағалады. Мысалы  А.Евреинов Сырым батырдың жеке тұлғасын былайша сипаттайды: 

«Сырым батыр XVIII  ғ. екінші жартысындағы Кіші Ордадағы оқиғаларының кҿрнекті ҿкілі 

болды. Табиғатынан орасан күшке, ер пішінге ие болған, ақылды, қайратты, ержүрек, тапқыр, 

айлакер жҽне атаққұмар – ол шын мҽнінде ҿзіне халықты табындырған адам болды. Ордалықтар 

оны мақтан етті, себебі ол қарадан шыққан батыр еді» [12, 65 б.]. 

Отаршылдыққа қарсы бағытталған қазақ халқының азаттық күресінің ішінде бүкіл халықтық 

сипат алған, қазақтардың ұлттық мемлекеттігін сақтап қалғысы келген, аруақты Абылай баба-

мыздың тікелей ұрпағы, ізбасары, оның саясатын жалғастырушы, қазақ халқының тҽуелсіздігі 

үшін бар ҿмірін  ат үстінде ҿткізген, ақыры сол мақсат жолында шейіт болған ҿр тұлғалы тарлан, 
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Кенесары Қасымұлы басқарған 1837-1847 жж. бүкіл қазақтық ұлт-азаттық соғысы Ресейдің 1917 

ж. дейінгі зерттеушілерінің мұқият назарына іліккен болатын.  

XIX ғ. 40-шы жылдарының аяғынан бастап бұл оқиғаның жекелеген мҽселелерін сипаттаған 

барон П.К. Услар, М.И. Венюков,  В.О. Потто, А.А. Тилло, А.Г. Серебренников  сияқты ҽскери 

тарихшылардың, саяхатшы П.П.Семенов-Тянь-Шаньскийдің, Батыс-Сібір, Омбы, Түркістан 

отарлық ҽкімшілігінің қызметкерлері И.Ф. Бабков, И.Завалишин, Л.Мейер, М.Красовский,              

Н.Я. Коншин Н.А. Середа, А.К. Гейнс, Х.Я. Полферов сияқты буржуазиялық-либералдық бағыт-

тағы зерттеушілердің еңбектері пайда болды [13;14;15;16;17;18;19;20,21;22.]. Олар ҿздерінің 

қоғамдық-саяси кҿз-қарастарына орай бұл мҽселені ҽртүрлі деңгейде қарастырды.  

 

 
 

Кенесары Қасымұлы 

 

Шығыстанудың саласы ретінде  біз қарастырып отырған XIX ғ. Қазақстан туралы орыс 

тарихнамасының шартты түрде екі негізгі бағыты болды, олар: академиялық жҽне практикалық. 

Екі бағыттың ҿкілдеріне де белгілі методологиялық кҿзқарастар ортақ болды, ал олардың нақты 

ғылыми қызметінде ҿздеріне тҽн ерекшеліктері де болды. 

Қазақстан тарихының академиялық бағытының ҿкілдері ҽдетте жаратылыстану, дҽл жҽне 

қоғамдық  ғылымдардан терең білімі бар, жалпы Еуропа кҿлемінде белгілі зерттеушілер болды. 

Бұлардың кҿпшілігінің ғылыми зерттеу қызметі Ресейдің орталық ғылыми мекемелерінде  

дамыды немесе Ғылым  Академиясы, Азия мұражайы, Петербор, Мҽскеу, Қазан жҽне т.б. уни-

верситеттері сияқты ғылыми орталықтармен жҽне Орыс Географиялық қоғамымен тығыз 

байланыста болды. 

Аймақтың тҿңкеріске дейінгі тарихнамасының практикалық бағытының ҿкілдері, негізіннен 

ресми адамдар – ҽкімшілік-шаруашылық қызметкерлері, жергілікті жерлерден тарихи-этно-

графиялық ақпарат жинау қосымша міндет ретінде тапсырылған шекара ҽкімшілігінің  ҽскери 

адамдары жҽне шенеуніктері болды. 

Жергілікті тарихи ҿлкетану прагматикалық жағдайлармен ҿмірге келіп, саяси коньюнктура-

ның күшті ҽсерінде болғанымен оған ғылыми-танымдық мақсаттар да жат болған жоқ. Елдің 

шығысындағы  шеткері аймақтардың ҿмірін зерттеу, орыс интеллигенциясының провинциялық 

аймақтарынан шыққан зерттеушілердің таным белсенділігі, ҿз уақытының алдыңғы қатарлы 

идеяларын игерумен тығыз байланысты болды. 
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 «Бунт киргизского султана Кенесары Касымова (1838-1847)» мақаласының авторын 

еңбегінің мазмұны бойынша академиялық бағытқа жатқызуға болады, себебі Н.А. Середаның 

жинақтаған материалы оның қазақ халқының тарихын, сонымен бірге қазақ даласын отарлауға 

қарсы кҿтеріліс ұйымдастырған Кенесары Қасымұлы туралы терең білімін дҽлелдейді. 

Мақала 1870 жылы «Вестник Европы» журналында жарық кҿрді. Ол құжаттық материал 

ретінде маңызы зор еңбек. XIX ғ. 30-40 шы жж. тарихи кезеңді жүйелі түрде шолу – кітаптың 

басты құндылығы болып табылады. Мұндай фактілерден автордың патша үкіметін, не болмаса 

Кенесарыны жақтау байқалмайды. Тек қана тарихи фактілер жүйелі баяндалған. Н.А. Середа 

кҿтерілістің шығу себебін былайша сипаттайды:  «Толқудың бұл негізгі себебінен басқа (оның 

ойынша, Қазақ даласындағы барлық толқулардың себебі – Хиуа хандығының ҽрекеттері – С.Қ.) 

тағы да жекелеген себептері болды: қырғыздардың Жалғабайлы, Қыпшақ жҽне Жаппас пен 

Тҿртқара руларының ежелден бір-біріне қарсылығы; олардың арасында ҽрқашан тартыстар мен 

барымталар болып тұрды. Бұл ҿзара жанжалға жоғарыда айтылып кеткен қазақ даласындағы 

хиуалықтар ҿршітетін толқулар қосылды. 1835 жылы қазақ қоныстары үшін қырғыздарға тиісті 

жерді межелеп бҿліп беру мен 1836 жылғы тҽжірибе ретінде жүргізілген – қырғыздардың ұй 

басынан 1 сом 30 тиын кҿлемінде салық жинау да толқулар себебіне жатады. Осының бҽрі 

кҿшпенділердің наразылығын тудырды. Мұндай аласапыран жағдаййды пайдаланған сарбаздар 

да болды, олар ҿздерінше топтар қүрып, бейбіт қырғыз ауылдарына, қазақ даласымен шекаралас 

Ресей қоныстарына шабуыл жасап, керуендер мен жүргіншілерді тонады, оларды ұстап алып 

құлдарға айналдырды жҽне хиуа базарларына апарып тез жҽне табысты ҿткізіп отырды»                     

[1, 24 б.]. Патша үкіметінің Кенесары  кҿтерілісін жаншуға арналған ҽскери қимылдары туралы 

ҿте кҿп құнды деректерді Н.А.Середа келтіреді.  Ҿзінің 2 бҿлімнен 11 тараудан тұратын мақала-

сының толық 10-шы тарауын Ресей үкіметінің Кенесары кҿтерілісн басу ҽрекеттерін сипаттауға 

арнады.  

Орыс зерттеушілері бұл қозғалыстың кҿсемі  Кенесары туралы да кҿптеген пікірлерін жазып 

кетті. Барлық авторлар оның кҿрнекті саясатшы, дарынды қолбасшы болғанын мойындады.  

Н.А. Середа былай деп жазды: «Сұлтан Кенесары Касымов атақты Абылай ханның ұрпағы. Ол 

батыл,  жауларына қатал болды; жас шағынан бастап жорықтар мен барымталарға қатысуы оның 

жақсы шабандоз болуына ҽсер етті, ал сҽтсіздіктер болған жағдайларда даланың тақыр жерлері-

не қашу, ҽр түрлі мұқтаждықтар оның рухын шыңдап, тҿзімділігін арттырды. ... Даланың күшті 

дауылы сияқты оның екпінді жорықтарын ешқандай кедергілер тоқтата алмады. Керісінше, кез 

келген кедергі оның қайтпас жігерін қайрап, алдына қойған мақсатына жету үшін жолындағы 

барлық бҿгеттерді жойғанша оның ҽрекетінің бұрынғыдан да жойқын, батыл болуына ҽсер етті. 

Жалпы алғанда Кенесары ұлы тұлға болды, басқа жолмен тҽрбиеленгенде, одан кҿрнекті 

қайраткер шығатыны сҿзсіз еді» [1, 26 б.]. 

Қазақ ҿлкесіне жер аударылған поляк революционері Адольф Янушкевич қазақ ханы 

Кенесарыны бірде ежелгі тарихта аты қалған, Рим империясымен соғысқан Нумидия патшасы 

Югуртамен, бірде XVIII ғ. 80-ші жж. Алжир халқының азаттық күресінің басшысы Абд-ҽль-

Кадермен салыстырады [24, 55 б.].  

Орталық Азияны зерттеуші, атақты орыс саяхатшысы П.П.Семенов-Тянь-Шанский оны 

біздің дҽуірімізге дейінгі II ғасырда Кіші Азиядағы Понт патшасының билеушісі, Рим құл 

иеленуші мемлекетінің жаулағыш саясатына қарсы тұрған Митридат IV Евпатормен теңеп, 

тҽуелсіз қазақ мемлекетін уақытша болса да қалпына келтірген хан ретінде жоғары бағалайды 

[16, 52 б.]. 

Орыс зерттеушісі Н.Я. Коншин былай деп жазды: «Кенесары Қасымұлы қырғыздардың 

Құдайменді Газин, Сыбанқұл Ханкожин сияқты т.б. кҿсемдерінен ҽлдеқайда биік тұрған кҿрнек-

ті адам болды. Олардың барлығы  қырғыздардың рулық қатынастарының тар шеңберінен шыға 

алмады, тайпаларға жҽне тіпті ордаларға бҿлінбейтін барлық қырғыздардың саяси бірлігі туралы 

армандаған Кенесары Қасымұлын ғана қырғыз халқының нағыз Батыры деп атай аламыз. Оның 

қаза болуынан кейін орыс билігі қырғыз даласына кең адыммен тарай басталғаны соншалық, он 

жылда аз-ақ асқан уақыт ішінде Ресей үкіметінің сүлтандар билігін жойып, 1822 ж. кең танымал 
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«Устав о сибирских киргизах» Ережесінен басқа жаңа Ережені енгізуіне мүмкіндік туған 

болатын» [21, 228 б.]. 

 Н.Я. Коншиннің «Материалы для истории Степного края. К истории Каркаралинского и 

Аягузского округов в 30-х и 40-х годах XIX столетия» деген еңбегін батыл түрде  практикалық 

бағытқа жатқызуға болады. Бұл орыс зерттеушісінің мақаласы қазақтарға арналған мұрағат 

материалдарының негізніде жазылған.  

Кенесары бастаған кҿтерілістің себебі туралы Н.Я. Коншин былай деп жазды: «Тҽртіпсіз-

діктердің себебі ретінде ҽдетте қырғыздардың жаңа Ережеге наразы болуы кҿрсетіледі»  дейді 

[21, 224 б.]. Сонымен қатар ол  кҿтерілістің басталуына осы уақыттағы жер мҽселесінің 

шиеленісуі, патша үкіметінің салық саясаты мен қазақ даласына қарулы ҽскер жіберуі, олардың 

бейбіт ауылдарға  қысым кҿрсетуі тікелей ҽсер еткенін  атап кҿрсетт і [21, 201 б.]. 

Г.Добромыслов «Тургайская область. Исторический очерк» деген очеркінде «хандық жҽне 

сүлтандық биліктің жойылуына наразылық – ҿткен жүзжылдықтың екінші ширегіндегі қырғыз-

дар арасындағы толқулар себептерінің қатарына жатады» дейді [23, 32 б.]. Кҿтерілістің баста-

луына 1822 жылғы «Устав о сибирских казахах» Ережесінің енгізілуі себеп болғанын бҿтен орыс 

тарихнамасының ҿкілдері – барон П.К. Услар, А.К. Гейнс, Л.Мейер бір ауыздан мойындайды.  

Патша үкіметінің бұл кҿтерілісті жаншуға арналған ҽскери қимылдар туралы толық 

мҽліметтерді ҽскери тарихшылар  В.Потто, М.И. Венюков, А.Г. Серебренников, Н. Я. Коншиннің 

еңбектерінен алуға болады. 

Кҿтеріліс басшыларының жеке бастарының ұйымдастырушылық, ҽскери басшылық қызмет-

терін жоғары бағалағанымен, орыс зерттеушілері бұл кҿтерілістердің заңдылығын жоққа шыға-

рып отырды. Оны біз олардың бұл кҿтерілістерді «бүлік», «тҽртіпсіздік» деп атауынан кҿреміз. 

Орыс тарихнамасының Қазақстанда болған кҿтерілістердің қозғаушы күштерін – «тонаушылар», 

«жауыздар» болды деп бағалауы, 1917 ж. тҿңкеріске дейінгі халықтың ҽлеуметтік күресін теріс, 

субьективті  түсіндіруінен туды. 

Ұлт-азаттық қозғалыс – бұл ұлттық, ҽлеуметтік, экономикалық, саяси, діни, рухани, мҽдени 

қайшылқтарының түйіні. Ел тҽуелсіздігін қызғыштай қорыған қазақ халқының ұлт-азаттық 

күресінің тарихын  отаршылдықтың қайсы бір дҽуірінде болсын орыс тарихнамасы ҿкілдері ұлы 

державалық империалистік саясаттың, үстем тап идеологиясының, еуропацентристік 

методологияның қағидалары тұрғысынан зерттеді. 
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Қазіргі Мысыр, Сирия, Иордания, Ливан, Израиль, Палестина автономиясы, Сауд Арабиясы-

ның Хиджазы мен Ирактың Евфрат ҿзенінің батыс жағындағы жерлерді жҽне Түркияның 

оңтүстік-шығысын қамтыған Мҽмлүк мемлекеті тарих сахнасында 132 жыл ҿмір сүрген. 

Мҽмліктерді құлдықтан босатып, оларды Мысыр мемлекетінің тірегі етіп қойған, мҽмліктер 

тарихында он жеті жыл басқарған Қыпшақ династиясының негізін салушы Байбарыстың ҿмір 

жолы күрделі де ҽсерлі. 

Мҽмлүктердің тарихына қатысты ҿзі куҽ болып, ешбір хабаршыға жүгінбей жазған аса ірі 

еңбек Ибн Шҽддадтың – «Тарих ҽл-Мҽлик ҽз-Заһир» атты қолжазбасы. Бұл мақаланы жазуда 

«Тарих ҽл-Мҽлик ҽз-Заһир» қолбасының екінші томы негізге алынды. Қолжазба қазақ тілінде 

2000 жылдан бастап қазақ тіліне аударылды. Қазіргі таңда белгілі болған беттердің барлығы 

дерлік аударылып, қазақ тілінде тарихшылар мен оқырмандарға қол жетімді болып отыр. Осы 

мақалада қолжазбада жазылған Бейбарыс сұлтан ішкі-сыртқы саясаттарындағы маңызды 

қадамдарына ғана тоқталдық. 

Бұл еңбекте Бейбарыс сұлтанның ғұмыры, тұлғалық қасиеттері, билік құрған кезеңі қамтыл-

ған. Бұл еңбектің мҽмлүктер тарихы мен Бейбарыс сұлтанның ҿмірі туралы маңызы ҿте зор. 

Тіпті мҽмлүктер тарихын оқуда осы қолжазбадан бастан дұрыс дер едік. Себебі, автор 

қолжазбада келтіретін мағлұматтардың дереккҿздерінің басым бҿлігі ҿз кҿзімен кҿрген 
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оқиғалары жҽне Бейбарыс сұлтан мен Мҽмлүктер мемлекеті туралы ҿзі тікелей білген 

ақпараттар. Сондықтан автордың қолжазбаны жазуда ҿзге тарихшылардың еңбектеріне 

жүгінбей, кҿрген-білгендерін ашық жазып қалдырған. 

Осылайша, автор Бейбарыс сұлтан туралы еңбектер жазған ҿзге тарихшылардан ерекшеле-

неді. Сұлтанға қатысты саяси, ҽскери, ҽлеуметтік, тұлғалық тұрғыдан аса маңызды тарихи 

деректерді келтірген. Басқа тарихи еңбектерде кездеспейтін деректерді қамтыған. Міне, осы 

қырынан қолжазба аса бағалы теңдессіз тарихи еңбек болып саналады. 

Алайда бізге осы еңбектің 1271 жылы басталып, сұлтанның дүниеден ҿткен уақытына дейін 

қамтылған ІІ томы ғана жеткен. Бұл қолжазбаның жалғыз нұсқасы Түркияның Эдирне 

қаласының Селимия қолжазбалар кітапханасында сақталған. 

Қолжазбада Бейбарыс сұлтан заманындағы уақиғалар мен тарихи мҽліметтерді жылдарға 

бҿле отырып, хронология бойынша жазған. Сондай-ақ автор ҽрбір жылдың соңында сол жылы 

қайтыс болған кейбір тұлғаларды алфавиттік ретпен атап ҿтеді. Ҽрі олардың ҿмірбаянына 

тоқталады. 

Қолжазбаның алғашқы толық нұсқасы, ҿкінішке қарай біздің заманымызға жетпеген. 

Қолжазбаның бірінші томы жоғалып кеткен. Біздің қолымызға тигені тек жалғыз нұсқасы 

сақталған екінші томы. Бағзы ғалымдар бұл нұсқа автордың ҿз қолымен жазылған деген 

кҿзқарасты алға тартады.   

Ҽйгілі шығыстанушы Клод Каэн «қолжазба Бейбарыс сұлтан опат болған соң жазылып, 

тҽмамдалған» деген пікірді алға тартады. 

Шығыстанушы Клод Каэн қолжазбаны «ҽр-Раудуз-Зҽһир фи сирати ҽл-Мҽлик ҽз-Зоһир» деп 

атаған. Ал Дҽиратул-Мағариф ҽл-Исламияда (Ислам энциклопедиясы)бұл қолжазбаның атауы 

«Хаяту Бейбарыс» делінеді.    

Ортағасырлық бағзы ислам тарихшылары еңбектерінде аталған қолжазбаны «Сирату ҽл-

Мҽлик ҽз-Зоһир» жҽне «ҽр-Раудуз-Зҽһир фи сирати ҽл-Мҽлик ҽз-Зоһир» деп атайды. Ал 

қолымызға тиген қолжазбада еңбектің атауы «Тариху ҽл-Мҽлик ҽз-Зоһир» деп берілген. 

Қолжазба 272 парақтан тұрады. Ҽр бетте 15 қатар жазу бар. Ұзындығы – 26 см, ені – 19 см. 

Қолжазбаны жібектен жасалған, жартылай күңгірт, жұқа немесе қалыңдау қағаз түріне 

түсірілген. Алғашқы бетінің жоғарғы жағында: «Барша мадақ Аллаға тиелісі. Біздің мырзамыз 

Мұхаммедке, оның отбасына Алланың салауаты мен сҽлемі болсын! Бұл кітаптың авторы ең 

ұлы, аса құдіретті ұлы Алла Тағалаға шүбҽсіз сенетін Ҽбу Бҽкір ибн Омар ибн Ҽбу Бҽкір ибн 

Омар» деген жазу бар. Алғашқы бетінің орта тұсында: «Жеңімпаз патшаның тарихы кітабының 

екінші томы, Алла Тағала оны ҿз рақымына бҿлесін! Ҽмин!» деген сҿз бар. 

Қолжазба Бейбарыс сұлтанның он жеті жылдан астам билік жүргізген жылдарының он 

екінші жылынан басталады. Қолжазбаның алғашқы парағынан кейінгі екі парағы түсіп қалған. 

Автор 192 парақтан бастап сұлтанның тұлғалық қасиеттері мен ерекшеліктеріне тоқталудан 

бастайды. Сұлтанның қасиеттерін он бес тарауға бҿліп қарастырғанын да баяндайды. Алайда 

қолжазба он тҿртінші тараумен бітеді. Демек, еңбектің он бесінші тарауы бізге жетпеген. Бұл 

соңғы тарау болжаммен 3 парақтай болған. Еңбек жалпы 28 тарауға бҿлінген. Ибн Шҽддад 

Сұлтан Бейбарысты еңбегінің басты тақырыбы етіп, ал оқиғаларды тарихи жыл хронологиясы 

бойынша жүйелі түрде ҽңгімелейді.   

Автордың еңбекті оқырманның оқуына барынша қолайлы етіп жазғаны байқалады. 

Еңбегінде ҽрбір оқиғаның жылы мен күнін нақты кҿрсетіп отырады. Оқиғалардың мазмұнын 

бірден білдіретін тақырыптар қойған. Сондай-ақ ҽрбір жылды сол жылы дүние салған мҽшһүр 

ғұламалардың, ҽміршілердің жҽне мемлекеттік маңызды тұлғалардың есімін атап, қысқаша 

ҿмірбаянына тоқталып аяқтайды. Осы бірізділікті сұлтан қайтыс болған һижри 676 жылға дейін 

жалғастырады. 

Қолжазбаның екінші томында Бейбарыс сұлтанның 1272-1278 жылдар аралығындағы 

ғұмырын қамтыған. Автор бұл еңбекте сұлтанның қол жеткізген жетістіктері мен жеке тұлғалық 

қасиеттерін ҽңгімелейді. Сұлтанның қайтыс болуын, жерленуін, артына қалдырған қайырымды-

лық мақсатындағы уақып істерін жан-жақты баяндаған. Автор сұлтанның мемлекет істеріне 
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қатысты іс-ҽрекеттерін, қабылдаған шешімдерін мемлекеттің ішкі жҽне сыртқы саясаты 

тұрғысынан қарастырған. 

Мысалы, Бейбарыстың алғашында жаяу ҽскер құрамында болып, кейіннен қылыштасу мен 

садақ тартудағы шеберлігін кҿрсетті. Тағы біраз уақыт ҿте ҿзінің батырлық бейнесін танытқан 

аттың жалын тартып, ерге отырды. Ҽскери, қолбасшылық дҽрежелері уақыт ҿткен сайын ҿсе 

берді.1249 жылы француздардың тарихта Каирге «Жетінші крест жорығы» аталатын шабуылы 

кезінде Бейбарыс ҿзінің мықты стратегиясымен олардың бетін қайтарып, ҽл-Мансура шайқасын-

да жеңіске жетті. Ал Шам аумағында ҿткен Айн-Джалут шайқасы ҿзінің қиян-кескі жойқынды-

ғымен белгілі. Бұл шайқас тек Шам халқы ғана емес, бүкіл мұсылмандардың тағдырын шешкен 

алапат еді. Мысыр сұлтаны Аюби оны ҿзінің хатшысы етіп тағайындады. Сол кезеңде Бейбарыс 

басқарған Мҽмлүк мемлекетінің ҽскері орта ғасырлардағы екі ірі қолға – "крестілер жорығы" 

мен моңғол басқыншыларына тойтарыс берді. 1260 жылы Күтіз сұлтан қайтыс болғаннан кейін, 

Бейбарыс таққа отырды. Сондай-ақ, тарихшы ғалым мемлекеттің ішкі істерінде Бейбарыс сұлтан 

ҿзінің құзыретін қуаттау үшін исмаилиттердің (шииттердің алтыншы имамы Жағфар Садиқтің 

ұлы Исмаилды ҿздеріне кҿшбасшы еткен шииттік ағымдардың бірі) қамалдарын басып алуын, 

ара-тұра мемлекетке қауіп тҿндіріп шабуылдаған кҿршілес нубилерді (Ніл ҿзенінің жағасынан 

бастап Суданға дейінгі ҿлкені мекендеген африкалық жергілікті халық. Бұлар мекендеген ҿлке 

Нубия елі деп аталады) жазалауын, мемлекеттің ішкі ісіне араласып ҿзіне қарсы шыққан 

ҽміршілерді кешіргенін ҽңгімелейді. Сонымен қатар қолжазбада сұлтанның саяси шешіміне 

қарсы шыққандарды қалай жҿнге салғаны, ҽскер арасында беделді ҽміршілерді ҽртүрлі тҽсілмен 

ҿзіне жақындатуы айтылады. Соның ішінде Қалауын секілді ҽміршінің қызын ұлы Сағитке 

айттыруын келтіреді. Ҿз заманында ислам ҽлемінің кҿшбасшысы деңгейіне кҿтерілу үшін 

сұлтанның жұмсаған қайратын һҽм сол биік мҽртебеге дін жолындағы қажырлы еңбегінің 

арқасында жете білгенін егжейлі-тегжейлі жеткізген. 

Шындығында, Бейбарыс сұлтан 1261 жылы Хулагу құлатқан халифалық билікті Мысырда 

қайта құрды. Мұсылмандардың құқын қорғап, шариғат тыйым салған істердің жүзеге асуын, мас 

қылатын ішімдіктердің сатылуын тоқтатты. Мемлекет ішінде ҽділдік орнауы жолында тиісті 

шаралар қабылдай білді. Тіпті, бұл жолда ҿзіне жақын жандарды жазалаған кезі де болды. Жаңа 

мешіттер салуға, ескі мешіттерді қайта жҿндеуден ҿткізуге ерекше кҿңіл бҿлді.  

Қажылық жасап, арнайы жасатқан жабуын ерекше салтанатпен Қағбаға жапты. Қағба 

жабуының жыл сайын Мысырда тігіліп, айрықша сҽн-салтанатпен жабылуын қамтамасыз етті. 

Міне, осы жасаған істері,тағы да басқа дер кезінде қабылдаған шешімдерінің арқасында 

Бейбарыс сұлтан аз ғана уақыт ішінде ислам ҽлемінің абыройлы билеушілерінің қатарына кірді. 

Автор ҿз еңбегінде Бейбарыс сұлтанның елдің, саудагерлер мен кҽсіп иелерінің жағдайымен 

санасып отырып іс жүргізгенін айтады. Атап айтқанда, елдің дамуына ықпал ететін мемлекеттің 

ішкі істеріне ерекше ыждағатпен кҿңіл бҿлген еді. Соның бірі халыққа салық салу жҿнінде 

пҽрмен шығарып, алайда елдің бұл салықты тҿлеуден бас тартып, наразылық танытқанын 

естіген бетте салық жинаудан бас тартты. Сұлтан мемлекеттің ішкі қауіпсіздігін ерекше назарға 

алып, ел ішін ҽрдайым аралап отырған. 

Кейде салтанатты түрде, кейде хат таситын хабаршы ретінде, тіпті кей уақытта қарапайым 

адам ретінде елді аралап шығатын. Осылайша, ҿзі тағайындаған ҽкімдер мен уҽзірлердің 

жұмысын бақылайтын еді. 

Автор қолжазбасында Бейбарыс сұлтанның сыртқы саясатын екі тұрғыдан: ҽскери жҽне 

саяси жағынан қарастыруға күш салғанын жазады. Ҽскери тұрғыдан сұлтанның елхандық 

моңғолдармен текетіресін сҿз еткен. Себебі моңғолдар Сейфуддин Құтыз сұлтанның басшылы-

ғымен болған Айн-Жалұт (қазіргі Палестинаның солтүстік жағында Наблус қаласы мен Бисан 

қаласының арасындағы Жалут деген бұлағы бар жазық жердің аты) шайқасында күйрей жеңілсе 

де, енді ғана іргесі қаланған Мҽмлүк мемлекетіне қауіп тҿндіруді қоймады. 1272-1276 жылдары 

моңғолдар бірнеше рет тынбастан жорықтар ұйымдастырды. Мҽселен, олар 1271 жылы 

Харранға (қазіргі Түркия еліндегі Шаңлыурфа провинциясындағы ең ескі шаһар) шабуыл жасап, 

қаланы тас-талқан етіп қиратты. Алайда сұлтан дҽл сол жылы Ефрат ҿзені бойында оларға ауыр 
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соққы жасап, жеңіске жетті. Міне, осы шайқас туралы Ибн Шҽддад ҽңгімелей келе сұлтанның 

ҽскерін ҿзеннен ҿткізу үшін арнайы кҿпір жасатқанын, ҽскерді ҿзі бастап ҿткенін, оның 

шайқаста кҿрсеткен батырлығын кеңінен баяндайды. 

Автор қолжазбада Бейбарыс сұлтанның дипломатиялық қатынстарды мемлекет игілігі үшін 

шебер пайланған. Сұлтанның елдің сыртқы қарым-қатынасында тек ҽскери күшке ғана емес, 

ҽскери күштен кем ықпал етпейтін дипломатиялық саясатқа жүгініп отырғанын баяндайды. 

Мұны сұлтанның еуропалықтармен жҽне елхандықтармен жүргізген дипломатиялық байланыс-

тарынан кҿреміз. Ол елхандықтарға қатысты саясатында оларды ҽлсірету үшін Алтын Орданың 

ханы Беркемен қарым-қатынасты күшейтуге ҽрекет етті. Мұсылман дінін қабылдаған ханға 

алуан түрлі сыйлық пен жиі- жиі елшілер жіберіп отырды. Берке ханмен одақтас болуға ҿзара 

келісті. 

Елхандықтар мен алтынордалықтардың арасындағы келіспеушілік пен текетіресті арттыра 

түсу саясатын ұстанды. Сұлтанның Алтын Орда ханы Беркемен одастас болуының басты 

мақсаты парсы жерінде билік жүргізген Хулагу мен оның ұрпақтарына қарсы күшті нығайту еді. 

Мұсылман тарихында ислам құтқарушысы атанған, ислам дінінің тҿрт 

мазhабын теңестірген билеуші. Жүздеген мешіт, кҿпір, керуен сарай, медресе 

салғызған кҿсем. Алтын Ордамен дипломатиялық, сауда байланыстарын орнатқан, ана тілінде 

сҿйлеп, күнделікті ҿмірінде ата дҽстүрін ұстанған, жат жерде он жеті жыл сұлтандық құрған 

жҽне басқа да ҿшпес істер қалдырған Ұлы даланың перзенті – Байбарыс еді. Қолжазбада 

келтірілген осындай мағлұматтар Бейбарыс сұлтанның мемлекеттің ішкі саясатын шебер 

жүргізгенін жҽне халықаралық аренада аса абыройлы ҽрі беделді билеуші болғанын кҿрсетеді. 
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Республикамизда давлат ва ҳуқуқнинг пайдо бўлиши, ривожланиши тарихини ўрганиш 

муҳим аҳамият касб этади. Чунки, бу масалалар нафақат бўлажак ҳуқуқшунос кадрлар, балки 

жамиятнинг бошқа қатламларининг сиѐсий ва ҳуқуқий онгининг шаклланишига, давлат ва 

ҳуқуқнинг жамият ҳаѐтида тутган ўрни, роли, шахс, жамият ва давлатнинг муҳим ҳаѐтий 

манфаатларини ички ва ташқи таҳдидлардан муҳофаза қилишдаги аҳамиятини тўғри тушуниб 

етишига, давлат органлари фаолиятидаги ҳуқуқ нормаларини ҳаѐтга татбиқ қилишда, мавжуд 

муаммоларнинг самарали ечимини топишда ѐрдам беради.  

Мамлакатимизда изчиллик билан олиб борилаѐтган ислоҳотлар силсиласида муҳим йўналиш 

сифатида қаралаѐтган фуқароларнинг ҳуқуқ ва эркинликлари ҳимоясига қаратилган суд-ҳуқуқ 

тизимини либераллаштириш алоҳида ўрин тутади. Ўзбекистонда мустақил, адолатли суд 

ҳокимиятини қарор топтириш давлат сиѐсатининг устувор йўналишларидан бири бўлиб, у 

давлат раҳбари, соҳа ходимларининг доимий диққат марказида бўлиб келаѐтган масаладир
19

. 

Ҳуқуқий тарбия бериш жараѐнида шахсий ҳуқуқий тарбия муҳим ўрин эгаллайди. Ҳуқуқий 

тарбиянинг мазкур шакли сезиларли даражада самаралидир. Шахсий ҳуқуқий тарбия 

фуқаронинг ҳуқуққа бўлган ҳурматини шакллантириш, ўзини ўзи ўқитиш орқали ҳуқуқий 

қоидаларга қатъий риоя қилиш, ҳуқуқий воқеликни ҳамда шахсий амалиѐтни мустақил таҳлил 

этиш орқали амалга оширилади. Шахсий ҳуқуқий тарбия бошқа шаклларда ҳам амалга 

оширилиши мумкин. Масалан, бирорта давлат органининг, муайян ташкилотнинг ѐки хўжалик 

юритувчи субъектнинг юридик хизмати томонидан маълум бир ҳуқуқий ҳужжат лойиҳаси кўриб 

                                                           
19 Одилқориев Х.Т. Конституция ва баркамол жамият орзуси. – Тошкент: Ўқитувчи, 2012. – Б. 406. 
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чиқилиб, унга тегишли таклифлар билдириш, ҳуқуқий хатоларини тўғрилаш мақсадида 

ўзгартириш ва қўшимчалар киритиш ѐхуд лойиҳанинг амалдаги қонун ҳужжатларга мос 

эмаслигини асослантирган ҳолда тегишли бошқарма (бойим, хизмат)га қайтариш, у ердаги 

мансабдор шахснинг ҳамда ходимларнинг ҳуқуқий онгини ва маданиятини оширишга муайян 

даражада хизмат қилади. Юридик хизмат томонидан ҳуқуқий ҳужжат лойиҳасига билдирилган 

фикрлар ва эътирозлар тегишли раҳбар, бошқарма (бўлим, хизмат) бошлиғи ѐки мутахассис 

томонидан қайта кўриб чиқилиб, камчиликлар бартараф этилади. Натижада келгусида улар 

томонидан бундай хатоларга йўл қўйилмаслик учун замин яратилади. 
 

Ўзбек халқининг ижтимоий, маданий, маънавий ҳаѐтида, урф-одат ва анъаналарида ислом 

дини муҳим ўрин тутади. Ислом дини минг йиллар давомида ахлоқ нормалари ва миллий 

қадриятларга сингиб улар инсонлар ўртасидаги ўзаро муомала маданияти, хулқ-атвор 

қоидаларини шаклланишида катта аҳамиятга эга бўлган. Одамларга ҳаѐт синовлари ва 

қийинчиликларини енгиб ўтишларида руҳий ва маънавий куч бағишлаган. Шунинг учун ҳам 

ислом дини инсонларни ишончли ҳамроҳи, инсонлар ҳаѐтининг бир қисми бўлиб келмоқда. 

Ўзбек халқининг ўзига хос хусусиятларидан бири шундаки, ислом дини бизнинг, қон-қонимизга 

сингиб, онгу шууримиздан чуқур жой олган.  

Ислом диний-ҳуқуқий тизими деб таърифланадиган «мусулмон ҳуқуқи» ВИИ – Х асрларда 

араб халифалигида пайдо бўлган. Илк ислом даврида ижтимоий, иқтисодий, сиѐсий масалаларга 

урф-одат ва Қуръони Каримга асосланган ҳолда ѐндашилган. Ислом илоҳиѐтчилари бир неча аср 

мобайнида Қуръони Карим, Сунна, қиѐс
20

 ва ижмоъга
21

 суяниб шариат қонунларини ишлаб 

чиққанлар. Улар фиқҳда шариат манбалари – «усул ул-фиқҳ» деб эътироф этилган. Шариат 

диний-ҳуқуқий тизим сифатида ХИ – ХИИ асрларда тугал шаклланган. Жумладан, ислом 

оламида Мовароуннаҳр ва Хуросон фиқҳ мактаблари машҳур эди. Бинобарин, фиқҳ арабча 

«тушуниш» маъносини англатиб, Фиқҳнинг физиогномияси
22

 мусулмон ҳуқуқшунослиги, 

шариат қонун-қоидаларини ишлаб чиқиш билан шуғулланувчи ислом илоҳиѐтининг бир 

соҳасидир. Фиқҳ диний ҳуқуқшунослик сифатида икки соҳада – шариат манбаларини ишлаб 

чиқиш («усул ул-фиқҳ») ва шариатни муайян бир соҳаларга татбиқ қилиш («фуруъ ул-фиқҳ»)дан 

иборат
23

. 

Ғарб муаллифлари орасида «Ислом тарихининг ўрта аср даврини теократик тузум, ундаги 

ҳукмдор Худонинг ер юзидаги халифаси, унинг фармонларига ҳеч ким қарши чиқа олмайди» 

деган мулоҳаза кенг тарқалган. Бундай ҳукмдорларни фақатгина сарой ичидаги фитналар билан 

ағдариш мумкин. Ҳатто, шарқшунослар доим мақтаб келадиган султон ва халифлар ҳар қандай 

фармон ва қарорларнинг мутлақ ҳокими сифатида қабул қилган, мусулмон дунѐсининг тақдири 

уларнинг кайфиятига боғлиқ, деб қабул қилганлар. 

Шарқшунослар фикрига кўра, мусулмон дунѐси – ҳукмдори золим ѐ доим маст сарҳуш 

ахлоқсиз... Ғарб онгидаги мусулмон давлати ҳақидаги тасавввур ҳамон ўзгармаган. Ҳукмдорнинг 

ўй-ҳаѐли хотинлар ва халқ фақат унга бўйинсиниши керак эмиш. 

Бироқ, Ислом тарихини чуқур ўрганиб чиқсак, юқорида айтилган фикрлар ҳақиқатдан анча 

узоқ экани ойдинлашади. Аслида, Ислом ҳукмдорлари ўз маъсулияти ҳақида илғор ѐндашувда 

бўлишган экан. 

                                                           
 
20Қиѐс (араб. – таққослаш) – шариат манбаларидан бири (Қуръон, сунна, ижмо билан бирга). Қиѐсда дастлабки 2 манба – 

Қуръон ва суннада берилмаган бирор ҳуқуқий масала улардаги шунга ўхшаш масала бўйича берилган қўрсатмага таққослаш 

йўли билан шарҳ этилган. Қаранг: (Электрон ресурс) (кириш вақти 19.04.2021й соат 15:33) қомус.инфо/энcйcлопедиа/cат-

қ/қиѐс-уз/  
21 Ижмо (араб. – якдиллик, якдиллик билан қабул қилинган қарор; ижмо ал-умма – диний жамоанинг ягона фикри) – Қуръон 

ва ҳадисларда аниқ кўрсатма берилмаган ҳуқуқий масалани ҳал қилишда фақиҳ ва мужтаҳидларнинг тўпланиб, ягона 

фикрга келган ҳолда ҳукм чиқариши (фатво бериши). Бу ҳақда қаранг: (Электрон ресурс) (кириш вақти 19.04.2021й соат 

15:37) https://qomus.info/encyclopedia/cat-i/ijmo-uz/ 
22 Физиогномия – юз ҳаракат ифодаси, юз кўриниши. Ж. Сcҳачт, Интродуcтион то Исламиc Лаw .Охфорд: Cларендон 

Пресс: 1965, паге 808. 
23 Юридик атамалар қомусий луғати. – Тошкент: Шарқ, 2003. – Б. 248. 

https://qomus.info/encyclopedia/cat-sh/shariat-uz/
https://qomus.info/encyclopedia/cat-i/ijmo-uz/
https://qomus.info/encyclopedia/cat-m/manba-uz/
https://qomus.info/encyclopedia/cat-q/quron-uz/
https://qomus.info/encyclopedia/cat-m/masala-uz/
https://qomus.info/encyclopedia/cat-sh/sharh-uz/
https://qomus.info/encyclopedia/cat-i/ijmo-uz/
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Масалан, шарқшунос Уилям Мюр Мисрнинг энг буюк ҳукумдорларидан бири бўлган 

Султон Зоҳир Бейбарсни шавкатли ҳукмдор бўлганлигини ѐзади. 

Султон Бейборс мағуллар ва салбчиларга қарши катта ҳарбий ҳаракатларни амалга оширган 

ҳамда иқтисодий ва қишлоқ хўжалигига оид зарурий ислоҳатларни амалга оширган. Кўприклар, 

тўғонларни бунѐд этган, мамлакатда тинчлик сақлаган ҳамда аҳолини ижтимоий таъминот билан 

таъминлаган. У кўзга кўринган истеъдодли ҳарбий раҳбар ва катта таъсирга эга шахс бўлган 

ҳисобланади. Замондошлари ундан кўрқишган. Кўпчилик уни золим бўлганини айтишади, бироқ 

тарих бунинг аксига гувоҳлик бермоқда. Султон жамоатчилик фикрини инобатга олган ва 

халқнинг манфаатларига мувоффиқ сиѐсат юритган
24

.  

Ўша даврларда фуқаролар жамиятининг пешволари сифатида уламолар ҳисобланар эди. 

Шундай уламоларнинг бири Изз ибн Абдусалом эди. У Миср тарихида муҳим ўрин эгаллаган. 

Султон Бейбарс уламолар фикрига қулоқ солган ва уларга қарши бормаган
25

. 

Яна, ҳукмдорлар ичида катта обрўга эга олим ва қози Тожиддин ибн бинт Ал-Ааз ҳам 

бўлган. Бейбарснинг муҳим вазирларидан бири Баҳоуддин бин Ханна Ал-Аазнинг халқ 

орасидаги катта обрўси туфайли унинг ѐрдамига доим муҳтож бўлган, Бейбарс эса сиѐсат 

масалалари бўйича уламо билан доим маслаҳатлашиб турган. 

Жуда кўп асарларнинг муаллифи ва жуда кўп олимларнинг муаллими бўлган имоми 

Муҳиддин Нававий ҳам ҳукмдор билан узаро алоқада бўлганлигига яна бир мисолдир. 

Султон Бейбарс Дамашқда баъзи объектларни мусадора қилганида имом Нававий Дамашқ 

аҳолисининг ҳуқуқини ҳимоя қилиб сиѐсий кураш олиб борган. Имом Нававий Бейбарсга 

ҳукмдорнинг ўз халқига қандай муносабатда бўлиши кераклиги ҳақида Исломий ҳукмларни 

ѐзиб, тушунтириб юборган. Ҳамда султоннинг Дамашқ аҳлига келтирган зарарини ҳам ѐзган. 

Нававийнинг мактуби илтимос оҳангида эмас балки султоннинг шариатга (қонунга) амал 

қилиши ҳақида аниқ кўрсатмалар эди. Султон унинг мактубини ўқишдан бош тортганида имом 

қатъиятлик кўрсатган. Бейбарс уруш учун аҳолининг мулкини мусодара қилмоқчи бўлганида 

ҳам Нававий султонни танқид қилган. Султон эса ўз ўринда уни Дамашқдан бадарға қилган. 

Сўнг Дамашқ уламолари султон қарорига қарши чиқиб, имоми Нававийини қайтаришга 

мувоффақ бўлган
26

. 

Уламолар ва султонлар ўртасидаги ихтилофлар кўпинча ҳукмдорлар мавқеи ва таъсирига 

боғлиқ бўлган ва султонларнинг уламоларнинг талабларига бўйинсиниши шахсий масала 

бўлмаган, балки халқ иродасига бўйисиниш масаласи бўлган. 

Юқорида зикр қилинган фактлар Ислом оламида ҳукмдорлар «амри маъруф ва наҳий 

мункар» тамойилига асосланган халқ иродасига бўйинсиниши кераклигини исботлайди. Омма, 

ҳукмдорга бўлган муносабатида ҳам мазкур тамоилга асосланган. 
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2. Юридик атамалар қомусий луғати. – Тошкент: Шарқ, 2003. – Б. 248.  

3. Одилқориев Х.Т. Конституция ва баркамол жамият орзуси. – Тошкент: Ўқитувчи, 2012. – 

Б. 406. 

4. https://qomus.info/encyclopedia/cat-q/qiyos-uz     

5. https://qomus.info/encyclopedia/cat-i/ijmo-uz  

 

 

 

 

  

                                                           
24Абу Муслим. Мусулмон ҳукмдорлар – золим бўлишганми?  https://e-tarix.uz/maqolalar/962-maqola.html  
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МЫСЫРДЫ ҚУАТТЫ ДЕРЖАВАҒА АЙНАЛДЫРҒАН ЖЕҢІСТЕРДІҢ АТАСЫ 

АТАНҒАН ДЕШТІ-ҚЫПШАҚ ҦЛЫ 

ДЕШТИ – СЫН КЫПЧАКА, СТАВШИЙ ОТЦОМ ПОБЕД, СДЕЛАВШИХ ЕГИПЕТ 

МОГУЩЕСТВЕННОЙ ДЕРЖАВОЙ 

DESHTI IS A SON OF KYPCHAK, WHO BECAME THE FATHER OF VICTORIES THAT 

MADE EGYPT A POWERFUL POWER 

 

Симтиков Жомарт Қҧдайбергенҧлы – ҚазҰПУ, 

саясаттану және әлеуметтік философиялық пәндер кафедрасының меңгерушісі, 

т.ғ.д.,профессор 

 

 

Мысырды құдіретті державаға айналдырған Дешті-Қыпшақтың жеңімпаз ұлы Победонос-

ный сын Дешти-Кипчака, превративших Египет в могущественную державу Жаңа Қазақстан 

жағдайында, ҽсіресе адал азаматты тҽрбиелей отырып, ҽділетті қоғам орнату жолында жастар 

үшін шынайы тарихтың жҽне ондағы тұлғалардың орны мен рҿлі ҿте жоғары. Қазақ сҿзі кҿне 

түркі тілінен аударғанда «азат, еркін, тҽуелсіз адам» деген мағынаға сай.  

Ал еркін адамдардың елі болып табылатын жерден шыққан тұлғалар біздің мемлекетте ғана 

емес барған жерінде де сол азаттыққа ұмтылған. Оны Таяу Шығыстағы Мысыр мен Сирия 

жерінде қыпшақ-мамлүгі тарихында ерекше орны бар Евразия мен Африка континентінде 

мойындалған Бейбарыс сұлтанның мысалынан кҿруге болады.  

Ол туралы ХХ ғасырдың ортасында 1932 жылы жарық кҿрген американдық жазушы Роберт 

Ховардтың (The Sowers of the Thunder) «Найзағай сепкендер» атты фантастикалық ҽңгімесінде 

cұлтан Бейбарыс туралы кездеседі.   

Бейбарыс сонымен қатар, британдық жазушы Робин Янгтың 2006 жылы шыққан (Brethren) 

«Бауырлар» немесе «Ағайындылар»» жҽне 2007 жылғы (Crusade) «Крест жорығы» романдары-

ның басты кейіпкерлерінің бірі. М.Фильштинскийдің Мҽскеуде 1975 жылы шыққан «Жизнео-

писание султана Бейбарса» - атты мысырлық фольклорлық эпостың орыс тіліндегі аудармасы 

ғылыми ортаға келсе, кейіннен 2016 жылы араб тіліндегі дереккҿздерден тікелей қазақ тіліне 

аударылып, орысша аударылымда кеткен кейбір олқылықтар белгілі болды. Содан кейін барып 

сұлтан Бейбарыс жайлы мҽліметтер мҽдени ортада, кино арқылы кеңінен кҿпшілікке 

танымалдығы артты.  

Біздің елде 1989 жылы түсірілген тарихи жанрдағы «Султан Бейбарс» кино эпопеясы арқы-

лы Булат Мансуров пен Морис Симашконың авторлығымен қалың кҿпшілікке таныстырылды.  

Осы тұрғыдан алғанда, отандық мҽдениеттанушылар жағынан оның кҿркем бейнесін 

жасауда объективті бағдар боларлық талпыныстар жасалуда. Белгілі кинорежиссер Ермек 

Тұрсыновтың «Мамлюк» романы 2009 жылы жарық кҿрді. Ол ерте орта ғасырлардағы Таяу 

Шығыс елдерінің тарихы бойынша кҿп жылдық ізденісінің нҽтижесіндегі сұлтан Бейбарыстың 

ҿміріне арналған.  

Дегенмен де жоғарыда келтірілген еңбектер арнайы ғылыми зерттеу болып табылмайды. 

2016 жылы Қырым жазушысы Нүзет Умеровтың «Байбарыс – Мысыр сұлтаны» тарихи романы 

жарық кҿрді. Батыс ҽлемінде тарих тұлға ретінде ертерек танымал болса, ҿз отанында 

кешеуілдеп белгілі болып, насихатталып жатыр.  

Европалық тарихшы С.Рансимен «Крест жорықтарының тарихы»: «Бейбарыс христиан 

ҽлемі үшін Саладиннен кейінгі ең қорқынышты жауы болды. Бейбарыс жауларына мейірімсіз, 

бітіспес, қаталдығымен есте қалды». (Бейбарс был самым страшным врагом для христианского 

мира после Саладина. Бейбарс был известен как беспощадный, непримиримый, приципиальный 

для врагов). [1] 

Ҿкінішке орай, мҽселенің ғылыми жағынан зерттелуі кҿп емес. Бүгінгі таңда ол туралы 

отандық кҽсіби тарихшылардан гҿрі тілші-ҽдебиетшілер шығыстанушылар тарапынан кҿбірек 

ізденіс жасалуда жҽне нҽтижесіз де емес.   
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Дегенмен, биылғы жылы Египет университеті Ислам мҽдениеті орталығының директоры 

Сақы Қайрат Ұзақұлы Ш. Уҽлиханов атындағы тарих жҽне этнология институтының директоры 

З.Е. Қабылдиновтың алғысҿзімен «Байбарс-султан малюков из Дешт-и Кыпчака» монографиясы 

жарық кҿруі қуантады. Монография араб тіліндегі дереккҿздерге сүйеніп жазылғандығымен 

құнды.  

Шыққан тегі Қазіргі таңда Бейбарыстың шығу тегі туралы түрлі пікірталастар бар. Жалпы 

қабылданған нұсқа бойынша Бейбарыс Еділ мен Жайық ҿзендерінің аралығындағы Дешті 

Қыпшақ даласында 1223 жылы малшылар ҽулетінде дүниеге келген.  

Ол туралы XIV ғасырдағы Мысыр тарихшысы ҽл-Айни «Иқд ҽл-Жуман фи тарих ахл аз-

азман» («Ҿз заманындағы адамдар тарихы жҿніндегі маржан алқа») еңбегінде: «Байбарыс ибн 

Абдулла, шыққан тегі қыпшақ» деп хабарлайды. Кейбір деректерде оның тоқсоба, қыпшақ, 

дортҿбе руларынан болғаны туралы мҽліметтер де кездеседі.  

Ибн Уасил (1207-1297), Ибн Шаддад (1217-1285), Ибн Абд ҽз-Захир (1223-1293), Бейбарыс 

ҽл-Мансури (1325 ж. ҿл.) ҿз еңбектерін мҽмлүктер тарихына, ан-Нуайри (1331 ж.), Ибн ад-

Дауадари (14 ғ. бірінші жартысы), Ибн Тағриберди (1311 ж. т.), ҽл-Макризи (1356-1441), аль-

Юнини (XIV ғ.), ҽл-Айни (1361-1451), Ибн Йиас (1448-1524), т.б ҿз еңбектерін атап айтқанда 

Бейбарыс сұлтан билігіне арнағаны белгілі.  

Белгілі ресейлік тарихшы, этногенез маманы В.В.Ушницкий болса Бейбарыстың шығу тегін 

қимақтардың құрамына енген Орта Азия татарларымен байланыстырады.  

Жастайынан Қырымда оның ата-анасы қайтыс болып, ҿзі сол жерде Алдыңғы Азияға 

құлдыққа сатылған. Сұлтанның отаны Қырым даласы болған деген пікір кең тараған. Қалай 

болғанда да, Бейбарыс сұлтан атанған соң Қырымдағы Солхат қаласына мол сыйлықтар жіберіп, 

оның бұйрығымен мешіт салынғаны белгілі.  

Ежелгі заманнан бері Бейбарыс мешіті деп аталған Қырымдағы ең кҿне мешіттің қиранды-

лары Ескі Қырым қаласында күні бүгінге дейін сақталған. Ел аузында Сұлтан осылайша ҿз 

елінде ҿзінің есімін мҽңгілікке қалдырған дейді. 

Отандық ғалым-лингивист С.А. Аманжолов араб жазушысы ҽл-Айнидің деректеріне сүйене 

отырып, Бейбарысты қыпшақ тұқымынан Бржоғлыдан (Буржоғлы, Буржоғлы) шыққан дейді. Ал 

тарихшы Б.Б. Ирмұханов қазақтың беріш руын Бүржоғлы руының ықтимал мұрагері деп атады. 

Соңғы жылдарғы деректер кҿрсетіп отырғандай Бейбарыс тұлғасына академиялық тұрғыдан 

ерекше қызығушылық танытып отырған Қазақстандық мамандар. Деректер кҿрсетіп отырғандай, 

Бейбарыс армиясында Ұлы Даладан келгендерге сүйенген, атты ҽскерге басты кҿңіл бҿліп, 

солардың дҽстүріне қарай киіну, тамақтануды енгізген.  

Ұлы Даламен Жошы ұлысымен тығыз байланыс болды, солармен сауда жасағандарды 

салықтан босатты. Берке ханның исламды қабылдауына оның ҽсерінің болғаны ҽбден мүмкін. 

Ол билік құрып тұрған кезде Мысыр мен Сирияға келген отандастарын қолдап, Каирдың 

қақпасының маңайынан жер телімдерін берген.  

Ҿзі ана тілінде сҿйлеп арб ҽлемімен тҽржімашылар арқылы түсіністі. Жалпы, Мысырдағы 

қыпшақтар билігіндегі 1250-1382 жылдар аралығында Бейбарыс есімді 11 мҽмлүкті кездестіруге 

болады. Одан кейінгі қыпшақтардан кейінгі кезеңде 1382-1517 жылдарда Бейбарыстың бір-

нешеуі, оның ішінде екеуі ҿздері құрған Түркі мемлекетінің билігі дҽрежесіне дейін жеткен [2].  

Біз қарастырып отырған тарихи тұлға Бейбарыстың толық аты-жҿні ҿзі билік құрған мҽдени 

ортаға сай ҽл-Мҽлик ҽз-Захир Рукн ад-Дуния ва-д-дин Бейбарыс ҽл-Бундукдари ҽс-Салих деп 

аталған. Мамлүк - «Иман тірегі» Шығыстанушылар үшін мҽмлүк тақырыбы ислам тарихындағы 

ҿзіндік орны бар мҽселе. Бастапқыда мҽмлүк сҿзі ақшыл, ақшыл түсті құл дегенді білдірсе, 

уақыт ҿте келе бұл қорлау мағынасы жағынан таңғажайып түрленіп ол ұлылық пен күштің нағыз 

символына айналды. Бұл метаморфоздың себебі мҽмлүк-түріктерінің құлдардан билеушіге 

айналуы жҽне ҿз мемлекетін құруы болды. Қыпшақ-мҽмлүктері туралы айтар болсақ, олар 

кҽсіби жауынгерлер кастасы ретінде ҿздерінің мінсіз тҽртібімен жҽне жоғары ұйымшылдығымен 

ислам тарихында жарқын ҽрі ҿшпес із қалдырды.  

Швейцариялық шығыстанушы араб тілінің білгірі Адам Мец мҽмлүктерді «құл ақсүйектер» 

(аристократами невольников) - деп атады. Араб ҽлемі мен ислам тағдыры үшін дҽл осы 
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бетбұрыс кезеңде Ұлы даланың тумасы қыпшақ-мҽмлүгі Бейбарыс харизмалы тұлға ретінде 

ерекше дараланды. Оның мұсылмандықты кермет құрметтегені сондай, сол кездегі замандас-

тары «Рукн ад-Дин» («Иман тірегі») - деп те атады.  

Бейбарыс туралы «Екі қыбыланың қызметшісі, яғни Меккенің жҽне Құдыстың қызметкері» 

- деп танылғандығы туралы пікірлер бар. Бейбарыс ҿзі ҿмір кешкен мекендерде мешіт, 

медреселер салдырып қана қоймай, пйғамбарлар мен сахабалардың жатқан жерлерін, кҿне 

мазарларды қалпына келтірген. Осы туралы белгілі қазақстанның еңбек сіңірген қайраткері 

Қойшығұл Мұстафаұлы кҿлемді мақала берді [3].  

Бізге белгілі деректерге сүйене отырып сұлтан Бейбарыстың қысқаша ҿмір жолына 

тоқталар болсақ, оны жас кезінде моңғолдар тұтқындайды.  

Кейіннен Дамаск саудагері ҽл-Имад ҽл-Даигге 800 дирхамға құлдыққа сатылады. Бейбарыс-

тың кҿзіндегі ақауды байқаған саудагер мҽмілені тоқтатады, бірақ оны мҽмлүк ҽмірі Ала ад-Дин 

Ҽйтегін (Айдакин) ҽл-Бундукдар сатып алады. Жас жігіт содан бастап Бейбарыс ҽл-Бундукдари 

деп атала бастайды. Барлық сатып алынған құлдар сияқты Ніл ҿзенінің Рода аралына оқуға 

жіберілген Бейбарыс тамаша ҽскери қабілеттерін кҿрсетеді. Ҽйтегін ҽл-Бундұқдар мҽмлүктерден 

айырылып қалғанда, Бейбарысты Египеттің Айюбид сұлтаны ас-Салих Айюб ибн Мұхаммед 

байқап қалады. Нҽтижесінде Бейбарыс оның жеке гвардиясының бірінің қолбасшысы болады 

(1246).  

Бейбарыс 1250 жылы Ҽл-Мансур жҽне Фарискур шайқасында Айюбилер ҽскерінің 

қолбасшысы ретінде ҿзінің алғашқы ҽскери табыстарына қол жеткізді. Крест жорығының 

жетекшісі, Франция королі Людовик IX Ҽулие тұтқынға алынды, кейін ол үлкен тҿлем үшін 

босатылды. Мысырдың жаңа сұлтаны ҽл-Муаззам Тұран шах мҽмлүктерге жеккҿрінішті 

кҿзқарасымен қарсы шықты. Ҿздерінің ҽскери күшін сезінген Бейбарыс бастаған мҽмлүк 

ҽмірлерінің бір тобы сол жылдың 2 мамырында  Тұран шахты ҿлтіреді.  

Сұлтан ас-Салихтың жесірі Аюб Шаджар ад-Дурр мен оның күйеуі болған мамлюк Айбек 

таққа кҿтерілді. Салах ад-Диннің шҿбересі сириялық Айюбид ан-Насыр Салах ад-Дин Юсуф II 

Мысырды жаулап, Айбекті құлату үшін жасақ аттандырды, бірақ оларды алдымен ҽскери қол-

басшы Ақтай (Байбарыс оның тҿңірегіндегі құрамында болды) сосын Айбектің ҿзі талқандады.  

1253 жылы жоғарғы жҽне орта Египетте ауыр кҿтерілістер болып, оларды ҽмір Ақтай басып 

тастады. Сирия билеушісі ан-Насыр Жүсіпті жеңіп, кҿтерілістер басылғаннан кейін Ақтайдың 

мҽмлүктер арасындағы беделі айтарлықтай артып, Айбек билігіне қауіп тҿндіре бастады.  

1255 жылы күзде Айбек сұлтан мен ҽмір Құтұз Ақтай ҽмірінің ықпалының күшеюінен 

қауіптеніп, оны ҿлтіреді. Бейбарыс, қалаун жҽне Ақтайға жақын басқа да мҽмлүктер ҿздерін де 

дҽл осындай тағдыр күтіп тұрғанынан қауіптеніп, Сирияға қашады.  

Бейбарыс 1259 жылы 12 қарашада Кутуз таққа отырғанға дейін жергілікті билеуші ан-

Насир Салах ад-Дин Юсуфаның қызметінде болды. Құтуз Бейбарыс пен басқа да мҽмлүктердің 

қайту қауіпсіз екеніне сендірді, ал Бейбарыс Мысырға оралды. Құтуз бітімге келу мақсатында 

Бейбарысқа Қалюб қаласын оның айналасымен, сондай-ақ Ливия шҿліндегі оазистерді иелікке 

(икта') берді. Сұлтан Бейбарыс мұсылмандықты аса құрметтеп идеологиялық тұрғыдан басты 

құндылық деп санады. Сол арқылы ел бірлігін сақтап, діндарлар үшін ол сенімнің теңдесі жоқ 

қорғаушысының, ізгілік пен ҽділдік салтанат құрған билеушінің символына айналды. (Р.Рен Пол)  

Сұлтан Бейбарыс – жеңістердің атасы Бейбарыс таққа 17 жыл (1260 жылдан 1277 жылға 

дейін) отырды. Ол Мысырды қуатты державаға айналдыру үшін кҿп еңбек сіңірді. Каналдар мен 

кеме жасау зауыттары, ел шекарасында ҽскери бекіністер, Каирде сарайлар мен мешіттер 

салынды, қолҿнер, ауыл шаруашылығы, ғылым, сауда, ҿнер дамыды.  

Палестина мен Сириядағы Иранның моңғол Илхандарына жҽне еуропалық крест 

жорықтарына қарсы сҽтті соғыстарымен танымал болды.  

Ҽл-Мҽлик ҽз-Захир Рукн ад-Дин Бейбарыс ҽл-Бундукдари (1223-1277 ж. 1 шілде, Дамаск) – 

Бахри ҽулетінен Мысыр мен Сирияның мҽмлүк сұлтаны (1260-1277). Иран Илхандығы мен 

Батыстың крест жорықтарының басқыншылығына тойтарыс берудегі ең маңызды табыстарға 
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Таяу Шығыстың кҿрнекті қолбасшысы, ел арасында Ҽбіл-Футух, яғни «Жеңістердің атасы» 

деген лақап атқа ие болған.  

Жеңістердің атасы, Иман тірегі атанған Сұлтан Бейбарыстың жеке тұлға ретіндегі қадір-

қасиетін айшықтайтын ерекшеліктер: Бірішіден, Бейбарыс сол кезеңдегі ерекше харизмаға ие 

құлдық дҽрежеден ел билеуші сұлтандыққа кҿтерілген тұлға. Екіншіден, бар ғұмырын ҽскери 

қызметке арнаған қатардағы жауынгерден, қолбасшылық дҽрежеге жеткен ҽскербасы. Бүгінгі 

тілмен айтқанда генерал. Үшіншіден, тағдырдың кез келген қиыншылығына тҿтеп бере алатын-

дай мінез-құлыққа бай бҽсекеге қабілетті жан. Тҿртіншіден, баға жетпес ұйымдастырушылық 

қабілеті бар ҿзі келген ҿңірін гүлдентуге атсалысқан адал азамат. Бесіншіден, ҿмірдің қатал 

сабағынан тҽжірибе алған ол ҽскери қимыл барысында аса қаталдығымен де ерекшеленген 

қолбасшы. Ол моңғолдармен соғыста анық байқалды. Нҽтижесінде, алғашында Сирияны содан 

соң Египетке билік жүргізетін болды. Алтыншыдан, ол шебер дипломат. Ҿз кезегінде диплома-

тиялық мҽселелерді аса шебер меңгеріп, мҽселелерді оңды шеше алды. Ол моңғолдардың одақ-

тастарымен, сельджуктармен Рум сұлтанаты, Грузия патшалығымен Византия императорымен 

келісімінің арқасында Қара теңізде Египет кемелері еркін жүзе алатын дҽрежеге жетті.  

Шығыста Сицилия королімен достықта болды. Ең басты одақтасты Алтынордалық Берке-

ханмен тіл табысып, Кавказдағы Хулагуды ауыздықтады. Жетішіден, оны Қыпшақ даласына 

исламды таратуға ықпал етуші ретінде де қарауға болады. Ол Алтын Ордалықтарды 1262 жылы 

Бейбарыс сұлтан алан саудагерімен хан Беркеге ислам дінін қабылдау туралы ұсыныспен хат 

жолдады. Сегізіншіден, оны бауырмал тұлға ретінде де бағалау керек.  

Ҿзі билік құрып отырған жерде, ҿзі шыққан жердің ұландарына арқа сүйене отырып билігін 

нығайтты. «Сол кезде Алтын Ордалықтар итальяндық кҿпестер арқылы Мысырға кҿп мҿлшерде 

құлдар (сақалиба) жеткізіп тұрды. Ол мҽмлүктердің ҽскери кастасын нығайтты» - деген деректер 

бар. Тоғызыншыдан, ол нағыз-елжанды патриот, қаншама жыл бҿтен елде билік құрса да ҿзінің 

ана тілінде сҿйледі, елінің салт-дҽстүрін ұмытпауға ұмтылды. Оныншыдан, ҿз заманында жалпы 

мұсылмандардың қорғанына айналды.  

Ол 1261 жылы маусымда Каирде Бағдад халифасы Ҽз-Захир Биамрилланың (1225-1226) 

ұлы деп танылған ҽл-Мустансирді халифа етіп жариялау арқылы мұсылман ҽлеміндегі беделін 

нығайтты. Мұсылман ҽлемінің қолбасшы-қорғаушысы ретінде крест жорығын тоқтата алды.  

Ал енді Бейбарыс сұлтанның ҿлімі жҿнінде де бірнеше түрлі болжамдар бар. Сол болжам-

дар оның қымызға қосылған удың қалдығынан уланғанын айтады.  

Арада 14 күн ҿткеннен кейін 1277 жылы 8 шілдеде түс ауа ҿмірден озады. Ҿмірден ҿтерде 

артындағы ұлы Беркеханға арнайы хат жазып бірнеше ҿсиет қалдырды. Оның денесі Дамаскіде 

қасында медресесі бар мавзолейде жерленген.  

Жақын маңда белгілі философ Дешті-қыпшақтың тағы бір ҽйгілі ұлы ҽл-Фараби мҽңгілік 

орын тепкен. Бейбарыс сұлтан Мысыр, Сирия жҽне Хиджазда 17 жыл 2 ай 12 күн билік құрды. 

Ең бастысы ол ҿзінің шыққан тегін ешқашан ұмытқан емес. Жалпы, сұлтан Бейбарысты 

қолбасшылық қасиетінің ерекшелігіне орай жеңістердің атасы деп те атады.  
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Бейбарсхан – орта ғасырларда ҿмір сүрген, Мысырда билік құрған ҽйгілі тарихи тұлға, ол 

туралы Мысыр мен Қазақстанның ақпарат құралдарынан бҿлек, дүниедегі ақпараттар арасында 

қандай деректер бар екені кім-кімді де қызықтыратыны заңдылық. Атап айтқанда, Бейбарсхан-

ның есімі ҿзбек ақпарат ҽлеміндегі кҿптеген дереккҿздер мен мақалаларда аталды. 

Түркі мҽмлүктерінің тарихын кҿрсету барысында Бейбарыс хан жҽне оның тарихы туралы 

мҽліметтер айтылады. 

Мҽселен, Ҿзбекстан ұлттық энциклопедиясында бұл мемлекеттер туралы мынадай мҽлімет-

тер келтірілген: «Бахрийлер – Мысырды билеген екі мҽмлүк ҽулетінің алғашқысы (1250-1390). 

Айюбилерді тақтан түсіріп, билікті ҿз қолына алды. Бахри 1249. Олар Мысыр сұлтаны 

Наджмуддин Айюб (1208-50) сарай күзетшісі ретінде сатып алған түрік тұтқындары болды жҽне 

алғашқы күндері Бахр анниліндегі (Ніл ҿзені) аралдарының бірінде тұрғандықтан осылай 

аталды. Ҽулет ҿкілдері: Ҽл-Алик ҽл-Муизз Айбек (1250-57), Ҽл-Мҽлік ҽл-Мансур Ҽли I (1257-

59), Ҽл-Мҽлик ҽл-Музаффар Кутуз 1259-60), Ҽл-Мҽлик ҽл. -Захир Бейбарыс 1 (1260 -77) [1] ‖ 

Салахуддиннен кейін оның ізбасары Наджмидди Айюби (1240-1249) Каирдің оңтүстік 

шекарасындағы ар-Равда аралында түрік мамлюктерінің ҽскерін орналастырды жҽне осы кезең-

нен бастап олар «Бахри», яғни түрік мамлюктері деп аталды. Бұл ҽулетке жататын сұлтандардың 

билігі 1250-1382 жылдар аралығында болды. Сондықтан бұл аймақты сол кездегі тарихшылар да 

«Давлат ат-түрк» деп атаған. Бұл кезеңде Муиддин Айбек ат-Түркмани, Айбек Түркмани, ҽл-

Музаффар Сайфиддин Кутуз, ҽз-Захир Бейбарыс, ҽл-Мансур Сайфиддин ҽл-Калуун сынды 

ҽскери қолбасшылар Мысыр сұлтаны дҽрежесіне жетті. Олардың түркі халықтарынан, атап 

айтқанда Дешті Қыпшаққа қоныс аударған қыпшақтар, оғыздар жҽне басқа да түркі тайпалары 

немесе моңғол шапқыншылығынан қашқан хорезмдерден тұратыны атап ҿтіледі [2]. 

Бейбарсханның ұлты мен ҿмір жолы туралы Ҿзбекстанның ақпараттық жүйесіндегі 

мҽліметтерге тоқталайық. 

Рукниддин Бейбарыс ҽл-Бундукдари – лақап аты аз-Захир – Қибжак қаласында дүниеге 

келген. (қазіргі Қазақстан) Ол хижраның 625 жылы Орта Азияға жасаған моңғол жорықтарында 

тұтқынға түсіп, Наджмуддин Айюб (қ.ж. 647 ж.) патшаға жеткенше құл базарларында сатылған 

деседі. мақала [3]. 

«Халқ сҿзі» газетінің 2023 жылғы 7 наурыздағы санында жарияланған «Мың жылдық ортақ 

тарих» атты мақалада Бейбарыс сұлтан туралы мынадай мҽліметтер келтірілген: «Құтұз сұлтан-

нан кейін таққа отырған Захир Бейбарыс сұлтан 1260-1277 жылдар аралығында билік құрды. 

дейін билік етті Ол 1258 жылы Бағдадқа моңғол шапқыншылығынан кейін Аббасид халифатын 

1261 жылы Каирге кҿшірді. Осы себепті оның есімі Мысыр халқының ауызекі еңбектерінде 

Аббасид халифі Харун ар-Рашид жҽне Салахиддин Айюбимен қатар аталады. Сұлтан Бейбарыс, 

қазіргі араб зерттеушісі Зҽки Мұхаммед Хасан туралы: «Ҽскерді ұйымдастыруды, оны қатаң 

басқаруды, жол салуды, теңіз порттары мен бекіністерді жҿндеуді, алым-салықтарды жеңілдетуді 

ескерсек, ол ұлы саясаткер. Ахмад ибн. Тулун халифатты Мысыр астанасына кҿшіру туралы 

жазған, Мұхаммед Тудж ихшидтердің арманын сҽтті жүзеге асырды». [2] 

Навруз Хожаев «Бейбарыс сұлтан – моңғолдар мен крест жорықтары» атты мақаласында 

«Бейбарыстың шығу тегі туралы пікірталастар жалғасуда» деп жазады. «Ақиқатқа ең жақын дерек 

– Қыпшақ руынан. Моңғол шапқыншылығы кезінде тұтқынға түсіп, құлға сатылған. Оны 

мҽмлүктердің ҽмірі Алауддин Ҽйтегін сатып алады. Кейін билеушілермен келіспеушілік туындап, 

құлдарын алып кетеді. Бұл кезеңде Бейбарыс Аюби сұлтан ҽл-Салихтың назарына ілікті. Ҽл-Салих 
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оны ҿз бҿлімшелерінің біріне қолбасшы етіп тағайындайды. Оның алғашқы ірі ҽскери жеңісі 1250 

жылы Ҽл-Мансур жҽне Фариксур шайқастарында 7-ші крестшілерге қарсы болды. [4] 

Ҿзбек ақпарат кеңістігінде Сұлтан Бейбарыс есімі тағдыры ұқсас Сайфиддин Құтуз есімімен 

байланысты аталады. «Сұлтан Бейбарыс (1223-1277) – бұл тарихи тұлға туралы ҽртүрлі қарама-

қайшы деректер белгілі. 

Бір жағынан, қатыгез де сатқын билеуші Сайфиддин Құтұздың қанішері, екінші жағынан, 

моңғолдар мен крест жорықтарына қарсы соғысқан батыр» деп жазады ҿз мақаласында Навруз 

Ходжаев. 

Тағы бір мақаласында «1254 жылы Бахри ҽмірі Ақтой басқа ҽмірлермен сҿз байласып, Айбек 

сұлтанға қарсы шықты. Алайда, басқа тарихи деректерге қарағанда, мҽмлүктер арасында Ҽмір 

Ақтойдың ықпалы күшейген. Себебі, 1253 жылы Египетте ірі кҿтерілістер болды жҽне бұл 

кҿтерілістер 

Ҽмір Ақтой басып тастаған. Ақтойдың беделі кҿтеріледі деп қауіптенген Айбек сұлтан оны 

ҿлім жазасына кеседі. Ақтойға жақын болған Рукниддин Бейбарыс (Мысыр сұлтаны). 

Қалаун жҽне басқа да мҽмлүктер ҿздерін осындай тағдыр күтіп тұр деп қауіптеніп, Сирияға 

қашады. Кейін билікті қолына алған Кутуз Рукниддин Бейбарыс пен басқа да мҽмлүк ҽмірлеріне 

хат жазып, Мысырға оралуын сұрайды. Осыдан кейін Бейбарыс Мысырға оралды. Құтуз 

Бейбарысты Ливия шҿліндегі оазистерге билеуші етіп тағайындайды» [5]. Мҽліметтерге қараған-

да, Хулокумен күресте Сайфиддин Кутуз мен Рукниддин Бейбарыс бірге шеберлікпен шайқасып, 

жеңіске жеткен. Екі генерал жауды Бет-Шинге дейін қуып жетіп, жеңді. Берібарыс моңғолдарды 

қуып Сириядағы Алеппо бекінісін алмақ болды. Алайда сұлтан Сайфиддин Құтуз бұған жол 

бермеді. Нҽтижесінде Бейбарыс пен Құтұздың қарым-қатынасы бұзылады. 1260 жылы 25 

қазанда сұлтан Мысырға қайтып келе жатқанда, Газа маңында Бейбарыс пен бір топ ҽмірлер 

Сайфиддин Құтұзға қарсы қастандық ұйымдастырады. Олардың арасындағы келіспеушілік 

себебін Навруз Хожаев былай түсіндіреді: «Бейбарыс пен Құтұздың арасында жаулық туды, 

ҿйткені Құтұз Ойбекке қызмет етті, бірақ моңғол шапқыншылығын тоқтату үшін Құтұз ҿшпенді-

лігін тастап, бҽрін айналасына жинады. Тіпті жауы Бейбарысты да жинайды. Біріккен мұсылман-

дар Айн ҽл-Жалут шайқасында моңғол ҽскерін талқандады. Бейбарыс Каирге қайтып келе 

жатқан жолда Құтузды ҿлтірмекші болады. Осылайша Бейбарыс таққа отырады жҽне сұлтан 

Бейбарыс I атын алады» [4]. 

Соған қарамастан, Рукниддин Бейбарыстың ислам ҽлеміне жасаған қызметі Ҿзбекстанның 

жаңалықтар сегментінде лайықты бағаланды. «Кҿптеген жеңістерінен кейін оған «Жеңістердің 

атасы» деген мағынаны білдіретін «Абул Футух» деген атақ берілді. Айтып ҿткенімдей, 

Бейбарыс сұлтан даулы тұлға, бірақ моңғолдар мен крест жорықтарына қарсы жорық жасап, 

мұсылман ҽлемін құтқарғаны үшін оны бағалауымыз керек деп ойлаймын! - Навруз Ходжаев ҿз 

мақаласының соңында айтады. 

Рукниддин Бейбарыс Аббасидтердің қорғаушысы ретінде де айтылады. 1258 жылы моғолдар 

Бағдатты жаулап алғаннан кейін Аббаси халифтерінің соңғысы Мұстасим Моғол ханы 

Хулокудың бұйрығымен ҿлтірілді. Аббасидтер ҽулетінің қалған ҿкілдері Египетке қоныс 

аударды. Мамлюк сұлтандары тұсында (1517 жылы түріктер Египетті жаулап алғанға дейін) 

Аббасидтер қасиетті адамдар ретінде Кохирада ҿмір сүрді. 1261 жылы мҽмлүк сұлтаны 

Бейбарыс Аббасидтердің бірі Ҽл-Мустансирді халифа деп жариялады. 

Хазірет Усманның тұсында жазылған Құран кітабы туралы сҿз болғанда республикамыздың 

сирек қазыналарының бірі Бейбарыс сұлтанның есімі тағы бір мҽрте аталады. 2000 жылы 28 

тамызда ЮНЕСКО-ның халықаралық ұйымы бұл Мұсхафтың түпнұсқа кҿшірмесі екенін 

растайтын сертификат берді. Хазірет Имам кешеніне қарасты «Мойи Мүбарак» медресесінде 

сақталған Құран Кҽрімнің ең кҿне данасы хазірет Усман Мұшафидің тарихына қатысты түрлі 

болжамдар бар. Ақиқатқа ең жақын деп есептелетін болжамда Бейбарсханның аты аталады. 

Мысыр сұлтаны Захир Рукнуддин Бейбарыс хазірет Усман Мұшафиді достық белгісі ретінде 

Ұлық Сарай мен Татар хандарының бірі Дешті Қыпшақ билеушісі Барака ханға берді. 

«Тҽлфиқұл ахбар тарихы». 
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«Қазан жҽне бұлғар» тарихи кітабының авторы шейх Мұхаммед Мұрад ибн Абдулла ар-
Рамзи Мушафи Усманның Орта Азияға келуі туралы былай деп жазады: «Мушафи Усман деген 
атпен белгілі Құран Самарқандтан Петербургке апарылған жҽне қазір Императорлық кітапханада 
сақталған, Сарай аумағында орналасқан жҽне бұл Ҽмір Темірдің сол жерді жаулап алған кездегі 
кҿшірмесі болуы керек, бұл шындыққа жақын болжам. Бұны жоққа шығарушыларда нақты 
дҽлел жоқ» [6]. 

Қорыта айтқанда, Бейбарсхан сұлтанның тағдыры күрделі, тарихта ҿз сҿзін айта білген 
билеушілердің бірі екенін айту керек. Оның күрделі тағдыры күллі түркі халықтарының ішінде 
ҿзбек халқын да қызықтырады. Бүгінгі конференцияның нҽтижесінде Ҿзбекстанның ақпараттық 
жүйесінде Бейбарсхан туралы тың деректер пайда болады деп ойлаймыз. 
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Аңдатпа. Мақалада қыпшақ даласының ұлы перзенттерінің бірі, атақты қолбасшы аз-заһир 

сұлтан Бейбарыстың  ҿмірі мен ел билеген уақыттарына шолу жасалады. Сол замандағы тарихи 
оқиғалар, жорық кезіндегі Бейбарыстың ерліктері туралы ҽлемдік зерттеушілердің еңбектерінен 
дҽлелдемелер келтіріледі. Атағы ҽлем билеушілерімен қатар тұрған қыпшақ сұлтаны туралы 
еліміздегі зерттеулер араб, ағылшын жҽне орыс тілдеріне қарағанда ауыз толтырып айтарлықтай 
емес. Дегенмен, біраз тарихи ескерткіштерді зертттей келе, кезінде Мысырға сұлтан болған 
қыпшақ батыры туралы азды-кҿпті біраз еңбектер жазылды. Жалпы, адамзат тарихындағы 
белгілі бір елдің батырлары мен кҿсемдері туралы еңбектер жазылған жерлеріне байланысты 
ҽртүрлі  болып келуі мүмкін. Алайда, ҿзі туралы кҿбіне оң пікірлермен тарихта қалған билеуші-
лер де аз емес. Солардың ішінде қалың қазақ жұртына қан туыстығымен, шыққан ортасымен 
жақын ҽйгілі Мысыр елінің тарихта қалған билеушілерінің бірі аз-Заһир сұлтан Бейбарыс.  

Жат жұрттардағы қыпшақ ҽдебиетінің бүкіл Шығыс елдеріне кең тараған туындыларының 
бірі – осы қазақ сахарасының перзенті қыпшақ Сұлтан аз-Захир Бейбарыс жайлы қиссалар. 
Сұлтан аз-Захир Бейбарыс деген кім? Ол бүкіл ислам ҽлемін кіресшілердің (кірескерлер) 
шабуылынан жҽне мен моңғол шапқыншылығынан құтқарып, қарапайым құлдан мемлекет 
билеушісі дҽрежесіне дейін кҿтеріле алған қыпшақ батыры. Түркі даласындағы шапқыншылық 
кезінде қолға түсіп, бала кезінде құлдыққа сатылған жігіттің сұлтан дҽрежесіне дейін кҿтеріліп, 
ҿзге елдің билеушісі ретінде тарихта қалуының ҿзі ерекшелік.  

Араб халкы шығарған Бейбарыс жайлы аңыздар, кисса, ҽңгімелер бір емес, бірнеше ғасыр-
дың жемісі. 

Кілт сөздер: қыпшақ даласы, мысыр сұлтаны, моңғол шапқыншылығы, жорық, амлюктердің 
ерлігі.  

 

https://iiau.uz/oz/news/2050
https://una-oic.org/uz/hisobotlar/2023/05/29/Mamluklarning-eng-ko%27zga-ko%27ringan-sultoni-Al-Zohir-Baybars/
https://una-oic.org/uz/hisobotlar/2023/05/29/Mamluklarning-eng-ko%27zga-ko%27ringan-sultoni-Al-Zohir-Baybars/
https://telegra.ph/Sulton-Beybars---mogullar-va-salibchilar-kushandasi-11-06
https://xabar.uz/uz/mualliflar/sardor/songgi-xorazimshoh-misr-sultoniga-aylangan-sobiq-qulning-hayoti
https://islom.uz/maqola/17144
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FROM THE HISTORY OF EGYPTIAN RULERS SULTAN BEIBARYS 

 

Abstract. The article reviews the life and reign of Sultan Beybars, one of the great sons of the 

Kipchak steppe, the famous commander Az-Zahir Sultan. Evidence from the works of world researchers 

about the historical events of that time, the heroism of Beybars during the campaign. Studies in our 

country about the Kipchak sultan, who is famous alongside world rulers, are less interesting than in 

Arabic, English and Russian. However, after studying a number of historical monuments, a number of 

works were written about the Kipchak hero, who was once the sultan of Egypt.  In general, works about 

heroes and leaders of a particular country in the history of mankind may vary depending on where they 

were written. However, there are many rulers who have left their mark on history. One of them is Az-

Zahir Sultan Beybars, one of the most famous rulers of Egypt, who is close to the Kazakh people. 

One of the most popular works of Kipchak literature in the whole East is the story of the Kipchak 

Sultan az-Zahir Beybars, a son of the Kazakh Sahara. Who is Sultan az-Zahir Beybars? He is a Kipchak 

hero who was able to save the entire Islamic world from the onslaught of the invaders and the Mongol 

invasion, and rose from an ordinary slave to the ruler of the state. A young man who was captured 

during the invasion of the Turkic steppes and sold into slavery as a child, rose to the rank of sultan and 

went down in history as the ruler of another country. 

Legends, stories and tales about Beybars, written by the Arab people, are the result of several 

centuries. 

Key words: Kipchak steppe, Egyptian sultan, Mongol invasion, campaign, Mamluk heroism. 

 

 

Адамзат ҽулеті ҿз тарихы мен тағдырына иелік еткен ықылым заманнан бергі жерде, тұтас 

ҽлемді уысында ұстауды мансұқ еткен қаншама қайсар кҿсемдерді кҿргені аян. Солардың ішінде 

қалың қазақ жұртына қан туыстығымен, шыққан ортасымен жақын ҽйгілі Мысыр елінің тарихта 

қалған билеушілерінің бірі аз-Заһир сұлтан Бейбарыс.  

Жат жұрттардағы қыпшақ ҽдебиетінің бүкіл Шығыс елдеріне кең тараған туындыларының 

бірі – осы қазақ сахарасының перзенті қыпшақ Сұлтан аз-Захир Бейбарыс жайлы қиссалар. 

Сұлтан аз-Захир Бейбарыс деген кім? Ол бүкіл ислам ҽлемін кіресшілердің (кірескерлер) шабуы-

лынан жҽне мен моңғол шапқыншылығынан құтқарып, қарапайым құлдан мемлекет билеушісі 

дҽрежесіне дейін кҿтеріле алған тұлға. Ең алдымен «мамлюк» сҿзінің тҿркінін талдап кҿрейік:  

Арабтың «мамлюк» деген сҿзінің кҿп мағынасының бірі – ақ құлдар. Ал осы мамлюктердің 

бір тобы қазіргі қазақ сахарасы мен Еділ, Жайық, Қара теңіз бойында монғол шапқыншы-

ларымен болған қырғын соғыс кезінде тұтқынға алынған қыпшақтар болған.  

ХІІІ ғасырдың 40-шы жылдарында, Дешті-Қыпшақ мемлекетіне моңғол ҽскері шабуыл 

жасап, болашақ сұлтан тұтқынға алынды. Бұл заман – құл саудасының ҿркендеген кезеңі еді. 

Белгілі ғалым И.М. Фильштинскийдің зерттеулеріне қарағанда, моңғолдар ҿзгелермен бірге 

қыпшақтарды да шетелдік кҿпестерге, ҽсіресе италиялық саудагерлерге сатып отырған. Ал олар 

мұндай ҿтімді «тауарды» Жерорта теңізінің арғы жағалауындағы Мысыр еліне апарып, артық 

бағамен қайта сататын болған (Фильштинский И.М., 1985-123). Тұтқындар ішінен қыпшақтар-

дың батырлығына, ер жүректілігіне, тҿзімділігіне, шыдамдылығына қызыққан Мысыр сұлтан-

дары оларды ҽскери қызметке тартқан, сарай жасақтары еткен. Ҽлемде кҿшпенділерден артық 

шабандоздар жоқ екені барлығына белгілі болғандықтан, құлдыққа сатылған жас қыпшақтарды 

ҽскери дайындығын жақсарту үшін Ніл ҿзенінің ортасындағы аралға жіберіліп отырған. Мысыр 

билеушілері, мемлекетті жаулардан қорғау үшін жергілікті халықты емес, кҿшпелі түркі жаста-

рын қолданған. Осылайша қыпшақтар арабтардың «мҽмлүктер»  сҿзімен тарих кҿшіне енді.  

Біртіндеп жоғары ҽскери қолбасшы мҽртебесіне қолы жеткен қыпщақтар жұрты қолдамаған 

сұлтандарды тақтан оп-оңай-ақ тайдырып отырған. Мысырлық қыпшақтардың салтанат құруы, 

ҽсіресе, XIII ғасырдың екінші жартысынан басталады. Мысалы, 1250-57 жылдары Египетті 

түркінің бахрлықтар деп аталған Айбек бастаған қауымы билеген. Олардың бахрлықтар деп 

аталуына себеп болған жайт қыпшақтардың ҽскери казармаларының Ніл ҿзені ортасындағы 

аралда болғандығынан еді. Сондықтан да олар «бахрлықтар», яғни «аралдықтар» деп аталып 
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кеткен. Мемлекет билігі қолдарына тигеннен кейін қыпшақтар күрдтер ҽулетін аластаған. 

Сҿйтіп, олар Египетті ұзақ уақыт билеген. Олардың басын біріктіріп, жеңістерге жетелеген, күні 

бүгінге дейін аты халық аузында аңыз боп қалған қыпшақ текті сұлтан аз-Захир Рукн ад-Дин 

Бейбарыс болған.  

Бейбарыс Жамақұлы (1223-1277ж.) – түркі ҽулеті Бахриден шыққан мамлюктердің Египетті 

билеген тҿртінші сұлтаны. Оны тарихи шығармаларда Бейбарыс, Бибарыс деп те атайды. Жазба 

деректерге қарасақ, Бейбарыс 1223 жылы моңғолдар ойрандаған Дешті Қыпшақ даласында 

дүниеге келген. Оның шыққан тегі – қыпшақ. Бірақ қай жердің қыпшағы дегенге келгенде ҽр 

түрлі деректер айтылып, бірі – Хорезм, Дербент қыпшақтарынан десе, екіншілері маңғыстаулық 

еді дегенді айтады. Соңғы зерттеулер бұл күдіктің түйінін шешіп, Бейбарыстың қыпшақ тайпа-

сының Беріш руынан шыққан атақты ҽулеттің тұқымы екенін анықтауға мүмкіндік берді, яғни 

тарихи деректерге сҽйкес, ол қазіргі Атырау облысының аумағында туылған.   

Араб елдерінің «Мың бір түнмен» қатар қоятын халық романы – «Бейбарыста» оның 

ҽкесі Жамақ, шешесі Ҽйек деп, олардың нақты есімдерін атап кҿрсеткен. Бейбарыс ҿмір 

бойы қыпшақ тілінде сҿйлеген, алдыңғы Азиядағы араб тілдес халықтармен тілмҽш арқылы 

түсініскен. (2)   

Жетім қалған жас бала Бейбарыс ҿзге де тұтқындармен бірге Дамаскінің базарында 800 

дирхемге құлдыққа сатылғаннан кейін жаңа қожайыны Айдакин Бундукдаридің атымен ҽл-

Бундукдари деген есімге ие болды. И.М. Фильштинский еңбектеріне карағанда жас батыр ҽуелі 

Сириядағы ҽскери мектепте оқығаннан кейін, мамлюк жасақтарына жазылады. Ҽл-Мансур деген 

жерде болған алғашқы шайқаста-ақ ол ерлігімен кҿзге түскен. Кейін Бейбарыстың ерекше 

қабілетін байқаған Айюби ҽулетінің сол кездегі күрд текті сұлтаны Салих Нажмуд-д-дин оны 

ҿзінің жеке гвардиясының бір бҿліміне сардар етіп алады. Сҿйтіп ол енді жаңа ҽміршісінің 

атымен ҿзіне ҽл-Салихи деген есімді жҽне қабылдайды. Бейбарыс ҿзін мықты сарбаз жҽне 

қабілетті стратег ретінде кҿрсетіп, кҿп ұзамай, Мысыр сұлтанының жеке гвардиясының 

қолбасшысы етіп тағайындалды. Ол осында жүргенде крест жорығына қатысушыларға қарсы 

күресте Египет ҽскеріне қолбасшылық етеді. Ҿзінің алғашқы ҽскери табысына, кірескерлер 

жорығы кезінде жетті. Ол 1250 жылы Франция королі Луи IX-дың ҽскерін талқандап, корольді 

тұтқынға алған. Бұл шайқастан соң, мҽмлүктердің күші жҽне беделі ҿскенімен, олар бұнымен 

қанағаттанғысы келмеді. Сол себепті, Бейбарыстың басшылығымен сарай тҿңкерісі жасалып, 

мемлекет билеушісі Тұран шах ҿлтірілді. Алайда, мҽмлүктер бұл жолы билік басына келе алмай, 

Египеттің жаңа сұлтаны Муиззҽддин Айбек Бейбарысқа қарсы болып, қашуға мҽжбүр етеді. Ол 

бас сауғалап, Сирияға қоныс аударып, қашып кетеді.  Содан мамлюктер Айбекті ҿлтіргеннен 

кейін ғана ол Каирға қайта оралады. Мұнда таққа жаңа отырған Құтұз сұлтанмен одақтасып, оны 

ҽскеріне басшы етіп,  Сирия жеріне ішкерілей кірген моңғолдарға қарсы күреске аттанады. 1260 

жылы Айн-Жалут түбіндегі ҿткен шешуші шайқаста Бейбарыс 2 мыңдық ҽскерімен, 20 мың 

моңғол сарбазына қарсы тұрды. Моңғол ҽскерін Хулагу ханның қолбасшысы – Кетбұға басқар-

ды. Қарсыластың саны едҽуір басым екенін ескеріп, қыпшақтар атты ҽскерге қарсы зеңбіректерді 

қолданған. Нҽтижесінде, моңғолдардың жылқылары шошынып, артқа қаша жҿнелді, мамлюк 

қолы моңғолдардың тас-талқанын шығарады. Осы соғыста Бейбарыс ер жүректілігімен айрықша 

кҿзге түседі. Бірақ Құтұз, неге екені белгісіз, басқаларға сый-сияпат жасап, Бейбарысты елеусіз 

қалдырады. Осыған ҿкпелеген Бейбарыс ҿзіне ниеттес адамдармен келісіп, Каирға қайтар жолда 

Құтұзды ҿлтіреді. Жақтастары Бейбарысты Египеттің сұлтаны деп жариялап, билікті ҿз қол-

дарына алады. Сҿйтіп ол ҽл-Мҽлік ҽз-Заһир Руки-ҽд-Дүние уҽ-д-Дин Бейбарыс ҽл-Бундукдари 

ҽс-Салихи деген есіммен Египеттің тағына отырады. Билік басына келісімен Бейбарыс бар күш-

жігерін крест жорығына қарсы шабуылға жұмсайды. Негізгі шабуыл 1265 жылы басталып, крест 

тағушы франктердің қамалдары бірінен кейін бірі алынады. Бұдан кейін Кіші армения патша-

лығына (1267ж), Кіші Азия селжуқтарына қарсы жорықтар жасап, берберлерді бағындырады. 

Крест тағушыларды талқандағаннан кейін, ҿзінің негізгі қарсыласы Туран шаһ пен бақта-

ласы Кутузды да тақтан тайдырған Бейбарыс үкімет басына келген тұс монғолдардың 1258 

жылы Бағдадты қиратып, Аббастан тараған халифалар ҽулетінің бірқатарын дарға асып үлгірген 
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кезі болатын. Солардың тірі қалған біреуі соңынан Шамға қашып кеткен. Оны сол жерден 

Бейбарыс Мысырға алдырып, 1261 жылы ҽл-Мустансир деген атпен халифа етіп жариялаған. 

Сол жаңа халифаның қолынан ҿзі де сұлтан лауазымын алған. Бейбарыс енді Машриқ елдерін 

жаулап алып, Мысырға ұмтылған монғолдардың тас-талқанын шығарғаң. Ҽскер ішінде темірдей 

тҽртіп орнатқан. 

Осы қыпшақ батыры тұсында Мысырдың егін шаруашылығы мықтап дамыған. Суландыру 

жүйелері жҿнделіп, қалпына келтірілген. Қыпшақ текті кҿптеген ҽскербасыларға Сирия мен 

Египеттен жер бҿліп берілген. Бейбарыс басқарған жылдары Мысыр сҿйтіп, тез дами бастады. 

Оның басқаруымен Мҽмлүк мемлекеті гүлденіп, халықтың ҽл-ауқаты артты. Қолҿнер, ауыл 

шаруашылығы, ғылым жҽне сауда дамыды. Ол тұрғызған мешіттер, медреселер, бекіністер мен 

кҿпірлер ҽлі күнге дейін сақталған. Египеттің ҽл-Искандария (Александрия), Дамиетта, Ҽл-

Қаһира (Каир) секілді қалалары ірі-ірі сауда орталықтарына айнала бастаған. Бұл елге ҽлемнің 

түкпір-түкпірінен саудагерлер келе бастады. Сауданың ҿсіп-ҿркендеуіне Бейбарыс та барынша 

жағдай жасауға тырысқан. Мұнда Венеция Сицилия, Генуя, Индия, Орта Азияның сауда керуен-

дері мен кемелері соқпай кетпейтін. Сол үшін де қыпшақтар олардан кҿп заттар алатын. 

Бейбарыс медреселер салуға кҿп күш жұмсайды, каналдар мен бҿгеттерді жҿндетеді. Каир 

қаласында ол салдырған мешіттердің бірі қазір де «Бейбарыс мешіті» деп аталады. Кейбір араб 

тарихшылары, бұл кезеңді - «алтын жылдар» деп атайды. 

Бейбарыс ойлы да кемеңгер мемлекет қайраткері, батыр да жігерлі қолбасшы болған. Ҽуелі ол 

елдің ҽл-ауқатын кҿтерді. Мұсылман текті халықтардың ежелгі жауы – крест тағушыларды 

талқандады. Монғолдарды Мысырға қарай қия бастырмаған. 

Кҿп ұзамай-ақ Бейбарыстың есімі де «Мың бір түн» хикаяларының негізгі кейіпкерлерінің 

бірі Аббас ҽулетінен шықкан халифа һарун ар-Рашид (786-809) секілді аңызға айналған, Ҿйткені, 

Бейбарыс жайлы риуайаттарда ол да халифа һарун ар-Рашид сияқты қарапайым киініп, түнгі 

Каирді аралап кетеді екен. Халық ҿмірімен жақын танысқандықтан, қылмыстыларды жазалап, 

күнҽсіздерге кҿмектеседі екен. Міне, оның осы қырына мұхаддистер де ол туралы қиссаларда 

ерекше мҽн беріп, ұзағырақ айтатын болған. 

Араб халкы шығарған Бейбарыс жайлы аңыздар, кисса, ҽңгімелер бір емес, бірнеше ғасыр-

дың жемісі. И.М. Фильштинский Бейбарыс туралы халык романдарына негіз болған деп қыпшақ 

батырының хатшысы ҽрі оның ғұмырнамасын жазған Мухий ад- Дин ибн Ҽбд аз-Захир (1223-

1292), тарихшы-шежірешілер ҽл-Мақризи (1362-1442) мен Ибн Тагрибердилер (1409-1470) 

қалдырған мағлұматтарды атаған.  

Египетте біраз жылын ҿткізген ағылшын шығыстанушысы Э.У. Лэйн: «Каир каласында 

отызға жуық қиссашылар бар деседі. Олардың бҽрі де тек «аз-Захирдің» («Сират аз-Захир» 

немесе «ас-Сира аз-Захирийа») ғұмырнамасы атты шығарманы жатқа айтады» – дейді («ас-Сира 

аз-Захирийа» ғұмырнама). (Э.У. Лейн, 2009-36).  

Египеттің осы заманғы тамаша ғалымы, классик жазушысы Таха Хуссейн (1889-1975) де 

ҿзінің «Аййам» («Күндер») деп аталатын ҿмірбаяндық жазбаларында бала кезінде ҿзінің ең кҿп 

естігені Бейбарыс батыр жайлы риуайаттар еді деп еске алады. Мұнда да бір белгілі шындық бар 

екені даусыз. 

Бейбарыс заманында ҿмір сүрген тарихшы Вильгельм Тайпольский де оған: «Бейбарыс— 

жауынгерлігі жағынан Гай Юлий Цезармен терезесі тең тұратын қаһарман» деген баға берген. (5)  

Бейбарыс Хулагу ҽулетіне қарсы күресу мақсатымен Алтын Орда ханы Беркеге елші 

жібереді. Осыдан бастап Египет пен Алтын Орда арасында тұрақты дипломатиялық қатынас 

орнап, екі ел арасындағы одақтастық қашан Алтын Орда ыдырағанға дейін сақталады. Ҿйткені 

бұл байланыстың осыншалық ұзақ уақытқа ұласып, берік сақталуының негізінде Египет елін 

билеген Бейбарыс сұлтанның бір кезде тағдырдың қатал кесімімен қол үзіп қалған туған жеріне, 

ата-бабасының еліне жақындауды мақсат тұтқан арман-тілегі жатқан еді. Бұл, сайып келген-

де, Мысыр елін «Қыпшақ Египеті» атандырған мамлюк-қыпшақтардың ортақ мүддесі болатын. 

Сондықтан олар Бейбарыстан кейін де, қашан мамлюк қыпшақ ҽулетінен күш кеткенше «Алтын 

Орда» атанған қыпшақ елінен, ҿздерінің ата мекенінен қол үзбеуге ұмтылады. Берке ханмен 

байланыс жҽне туыстық қатынас орнатты. Қатал тағдыр тағы да олардың жолын кесті. Египетте 

https://kk.wikipedia.org/w/index.php?title=%D0%9A%D0%B0%D0%B8%D1%80_%D2%9B%D0%B0%D0%BB%D0%B0%D1%81%D1%8B&action=edit&redlink=1
https://kk.wikipedia.org/w/index.php?title=%D0%9A%D0%B0%D0%B8%D1%80_%D2%9B%D0%B0%D0%BB%D0%B0%D1%81%D1%8B&action=edit&redlink=1
https://kk.wikipedia.org/w/index.php?title=%D0%9C%D1%8B%D1%81%D1%8B%D1%80_%D0%B5%D0%BB%D1%96&action=edit&redlink=1
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мамлюк-қыпшақтар билік басынан қуылды, Қыпшақ даласында Алтын Орда ыдырап кетті. 

Кезінде жат елге құл болып сатылып барса да, тектілігін танытып, қажымас қайраттың, мұқалмас 

жігердің үлгісін кҿрсетіп, билік басына кҿтерілген мамлюк қыпшақтардың рухы тек арада жеті 

ғасыр ҿткенде ғана барып, Бейбарыс есімі арқылы ата мекеніне оралды. Қазір ҿзінің кіндік қаны 

тамған жерінде – Жайық ҿзенінің атырауында биік тұғырға орныққан Бейбарыстың ескерткішке 

айналған алып тұлғасы тҽуелсіз елдің арайлы таңын жерлестерімен бірге қарсы алып, ҿшпес 

айғағындай болып асқақ тұр.  

Қорытынды. Халық аузында Бейбарыс қапыда 1277 жылы Қалауын деген уҽзірдің қолынан 

қазаға ұшырайды. Ол жауыздықпен батырдың балаларына да у беріп ҿлтіреді. Жақын 

жолдастары мен зайыбын қуғын-сүргінге ұшыратады. Бірақ Қалауынның ҿзі де ҿлім құшады. 

Ҽйгілі сұлтан Дамаск қаласында жерленді. 

Осындай қыпшақ батыры, жауынгер азаматы жайлы қиссалардың бір нұсқасын шығыс-

танушы В.Н. Кирпиченко араб тілінен орыс тіліне тҽржімалап, 1975 жылы Мҽскеуде басып 

шығарған. Иҽ, Бейбарыс жайлы осындай классикалық дүние ҿткен заман оқиғаларының сҽулесін 

елестетіп қана қоймай, тарихи оқиғаларды суреттеу негізінде туған шынайы да кҿркем шығарма 

ретінде ғасырдан ғасырға жетіп, елеулі мұра ретінде ел аузынан түспей келеді.  
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Ерлік пен елдікті ту еткен мемлекет қайраткерлерінің бірі, Дешті Қыпшақ даласының атақты 

перзенті, Мысырда мҽмлүктер мемлекетінің негізін қалаған жҽне оны 17 жыл билеген Сұлтан 

Бейбарыстың туғанына биыл 800 жыл. 

Орта ғасырлардың ҿзінде араб тарихшылары «Байбарыс исламның ең ірі патшасы» деп баға 

берген екен. 

Бейбарыс сұлтандық билікке келе сала ҿзін алысты кҿре білетін данышпан саясатшы ретінде 

кеңінен мойындатады. Орта ғасыр, араб жазба деректеріне сүйенсек ҿзінің ақылдылығы, 

қайраттылығы, ер жүректігімен ерекшеленген Бейбарыстың бойында ҽділдік, атқамінерлік жҽне 

батылдық қасиеттерімен кеңінен ҽйгілі болады.  Ол мемлекетті нығайту үшін бірден маңызды іс 

шараларды жүзеге асырады. Біріншіден, сұлтан Бейбарыс сұлтандық билігін нығайту мақсатын-

да мҽмлүк ҽмірлерінің барлығын ҿзінің туы астында басын қосады. Сонымен қатар қалың 

бұхараны ҿзінің қоластына топтастыруға ұмтылады [1]. 

Екіншіден, жергілікті халықтың қолдауын табу үшін сұлтан Бейбарыс Мысыр тұрғындары 

тҿлейтін  алым-салықтарды едҽуір азайтады. Үшіншіден, Мысыр түрмелерінде отырған саяси 

https://kk.wikipedia.org/wiki/%D0%96%D0%B0%D0%B9%D1%8B%D2%9B_%D3%A9%D0%B7%D0%B5%D0%BD%D1%96
https://faktiler.kz/sultan-bejbarys-turaly-malimet/
https://aikyn.kz/244008/zholbarys-zhurekti-beybarys
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тұтқындардың бҽріне кешірім жасап, түрмеден босатады [2]. Тҿртіншіден, барлық мұсылман 

ҽмірлері мен билеушілеріне хат жолдап онда Мысыр елінде болып жатқан ҿзгерістер туралы, 

мамлюк мемлекетінің ҽскери қуаты туралы хат жазады [3]. 

Сұлтан Аз Захир Бейбарыстың жұмсаған үлкен күш-жігері мен жүйелі жүзеге асырған 

шаралары мен ҽрекеттерінің арқасында Мысыр жерінде қалыптасқан ҿркендеген бұл дҽстүр 

барлық мамлүк сұлтандарының билігі кезінде де қатаң сақталып келді. Мұсылман ҽлемінің діни, 

ғылыми жҽне мҽдени ҿмірінің барлық жақтарын қамтыған суфизмнің дамуы бүкіл ислам тарихы 

үшін маңыздылығы мен рҿлі аса зор болды. Оның осы күнге дейін сақталған архитектуралық 

ескерткіштерінің ішінде зҽулім салынған мешіттер, медреселер мен суфилер үйі қазіргі Каирда 

сол заманның жҽдігері десек болады. 

Сұлтан Бейбарыс ішкі жҽне сыртқы саясатты байсалды жүргізе білді. Оның ҽскери – соғыс 

саласында кҿрегенді қолбасшы ретінде кҿрсетумен бірге, басқа елдермен қарым-қатынастарда 

мықты саясатшы ҽрі білімді дипломат ретінде танытты. Ол ҿзінің 17 жылдық билігі кезінде 

Мҽмлүк мемлекеттерінің алыс жҽне жақын кҿрші, дос пен дұшпан мемлекеттермен қай бағытта 

қарым-қатынасты дамыту стратегиялық бағытының негізін қалап берді деуге болады.  Жалпы 

сұлтан Бейбарыс кезінде қарым-қатынас орнатқан елдерді екі топқа бҿлуге болады. Оның 

біріншісі-мұсылман елдері: Алтын Орда, Шам еліндегі Ҽй-Айубилер, Хиджаз елі (Қазіргі Сауд 

Арабиясы), қазіргі Тунис жерінде билік еткен Ҽл-Хафсилер мемлекетімен қарым-қатынаста 

болды. 

Екінші топқа мұсылман емес мемлекеттер: Нубия мемлекеті, Таяу Шығыстағы христан 

мемлекеттері жҽне кресшілер ордендері, Кіші Армения мемлекеті, Ирандағы Елхан мемлекеті, 

Рум Селжук түріктер мемлекеті, Византия империясымен, Батыс Еуропа елдерімен қарым-

қатынасы 

Сұлтан Бейбарыс ата жұрты Алтын Ордамен тікелей дипломатиялық байланыс орнатуға 

ерекше маңыз берген. Оның себебі ортағасырлық тарихшылар кҿрсеткендей, тек Хулагу хан 

мемлекетіне қарсы ҽскери одақ құру ғана емес, туған жерімен қарым-қатынас орнату, ҿз ұлтының 

ұлдары мен қыздарының Мысыр еліне тұрақты түрде келіп тұруын қамтамасыз ету еді. Осы 

мақсаттарды орындау үшін Байбарыс Алтын Орда хандарымен елшіліктер алмасты. 

Байбарыс билігі кезінде Алтын Орда хандары елхандар арасында саяси текетірес қарулы 

қақтығыстарға ұласқан еді.  

Байбарыс заманында Хулагу хан иеліктерінен түркі тайпаларының біршама ҿкілдері бала-

шағаларымен қыпшақ сұлтанының қоластына саяси баспана іздеп келеді. Байбарыс алдына 

келгендерді жылы қарсы алып, азаматтық беріп орналастырып отырған. Сұлтан Байбарыс  Қып-

шақ даласымен сауда-саттық жүргізген саудагерлерді алымнан босату туралы жарлық шығарған. 

Байбарыстың данқының алысқа жеткені соншалық, жарлығы Берке хан, Мҿнке темір хан 

иеліктерімен қатар, ҿзінің бітіспес жаулары-елхандар билеп тұрған парсы елінде танылатын еді. 

Қыпшақ даласының перзенті-тағдырдың тҽлкегімен Мысыр жеріне еріксіз ҽкелініп, кейін 

атағы шар тарапқа кеткен сұлтанның сүйегі, түркінің тағы бір данасы ҽл-Фараби жатқан Дамаск 

қаласында қалады. 

Қорыта айтқанда, Байбарыс Исламның ең ұлы патшасы еді. - Ҽл-Мақризи ХІҮ ғ. мұсылман 

тарихшысы. 

Ортағасырлық тарихшы Ибн Айбек ад-Дауадари ҿзінің  «Түркі мемлекеті туралы маржан 

моншақ» атты шығармасында «Байбарыс ер жүрек, даңқты мҽлік, жаужүрек батыр еді,ҿлімнен 

қорықпайтын. Айла-ҽдісі мол, саясаты жайлы, істері ҽдемі, қимылы сҽтті, соғыста ақжолтай, 

ешқашан қорғалақтамайтын. Халықты, ҽсіресе Дамаск трғындарын,мекемелерді кҿп тҽркілейтін. 

Оларды жек кҿретін. Байбарыс екі рет Дамаскіні ҿртеп жоқ етпек болды» - деп жазды. ХІҮ 

ғасырда ҿмір сүрген мысырлық тарихшы ҽл-Айни «Заман тұрғындары туралы маржан моншақ» 

атты еңбегінде Байбарыс ұлты қыпшақ, түркінің Бурш ұғылы тайпасына жатады дей келе 

Байбарысты сипаттауда теңеулерді аямайды «Жеңмпаз патша, қарасұр, кҿкшіл кҿзді. Дауысы 

жер жаратын. Бойында ұлылық жҽне еріксіз құрметтеу сезімін тудыратын айбындылық бар еді. 

Бойы ұзынға келетін. Қайсар, ержүрек, сақи, жігерлі, тұңғиық, ҿжет, кҿзсіз батыр, сұлтандық 
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ісіне кҿп кҿңіл бҿлетін, ислам жҽне мұсылмандардың жеңісіне жҽне патша рҽсімдерінің 

орындалуына ұмтылған еді» дейді. 

Тарихшы Ибн Тҽңірбеді «жеңімпаз мҽлік ержүрек, батыл, жихангер, муджахид, елді 

сақтаушы, патша болуға жаратылған, жеңіл, жылдам, ұрысқа ҿзі бастап кіретін» дей келе, 

«Байбарыс мемлекет басқару ісінде Шыңғысханның Ясасын жҽне түркінің Турасын басшылыққа 

алатын болған. Тура түрікше жол, бағыт дегенді білдіреді» - деп жазады [4]. 

Мҽмлүк-қыпшақ мемлекетінің негізін салушы сұлтан Байбарыс ҽкімшілік жүйені дамытып 

қана қоймай бұл жерге бұрын белгісіз басқа ережелер кіргізді. Тарихшы Ибн Тҽңірберді ол 

туралы «Байбарыс мемлекет басқару ісінде Шыңғыс ханның «Йасысының» жҽне түркінің 

«Турасын» басшылыққа алатын болған. Жеңімпаз патша мемлекетінде орнатқан мансаптар 

кейбіреулері одан бұрын болғанымен дҽл осы түрде емес еді» деп жазады. 

Мамлюк династиялары басқарған түркі мемлекетінің басында сұлтан тұратын. Оны ҿзара 

тең саналатын ірі ҽмірлер сайлайтын. Қыпшақ мҽмлүктер сұлтандық ҽкеден балаға мұра етіп 

қалдыруға тырысса, кейінгі мҽмлүктер кім күшті билік соныкі деген принцип ұстанғаны 

тарихтан белгілі. Оны мұсылман тарихшылары «түркі заңы» деген. 

Сұлтан абсолюттік биліктің иесі, алайда сұлтан Байбарыс ақсақалдар кеңесін құрған қыпшақ 

сұлтаны саналады. Ол ҽртүрлі мемлекеттік сұрақтар бойынша тҽжірибелі мҽмлүк ақсақалдары-

мен ақылдасып отыратын. 

Сұлтан аптасына екі рет иеліктерінің тұрғындарының арызын қарайтын. Барлық іс 

қағаздарды қыпшақ тілінде жүргізіп отырған. 

Сұлтан Байбарыстың шеру тартуы ерекше ҽсер қалдыратын протоколды шара саналған. 

Сұлтан ерекше бір жағдайларға байланысты немесе діни мейрамдарға жҽне аңға шығу кезінде 

нҿкерлері мен мҽмлүктері ерекше салтанатты киініп қала кҿшелерімен жүріп ҿтетін. Осы кездегі 

ҽскери парадтар секілді шараға мҽмлүктер қару-жарақтарын асынып шығып, айбат кҿрсететін. 

1261 жылы Байбарыс бірінші рет сұлтан тамғасын кҿтеріп шығып Каир қаласын айналып келіп, 

Жеңіс қақпасына кіреді. Қала қақпасына кірісімен ҽмірлер аттан түсіп сұлтанның алдында жаяу 

жүріп отырады. Каир қаласының сұлтанның құрметіне сҽнделіп, оның аяғының астына күміс 

дирхемдер мен алтын динарлар шашылады. Сұлтанның басындағы сҽлдеге алтын жіппен аты-

жҿні, титулы жазылған сары лента оралған. Ірі ҽмірлер сұлтанның үстіне алтынмен жиектелген 

жібек шатыр ұстап келе келе жатады. Шатырдың тҿбесінде алтын жалатылған күміс құс 

орнатылған. Сұлтанның алдында қыпшақтардың билік рҽмізі саналған, алтыннан жасалған 

тоқым ұстап жүреді. Сұлтанның шеруін жаяу айбалта ұстаған мҽмлүктер бастап келе жатады. 

Тарихшы ҽл-Қалқашанди ҿзінің шығармасында «Теріден жасалынған алтынмен жиектелген 

тоқым, тебінгі, терлік. Сұлтан шеру тартқанда алдында екі жаққа қаратып алып жүреді. Осы 

мемлекеттің белгілерінің бірі»-деп кҿрсетеді [5]. Сұлтанның оң жағында басы үлкен шоқпар 

ұстаған оққағарлар жүріп отыратын. Сұлтан Байбарыстың шеті алтынмен кестеленген сары 

жібектен жасалған «исаба» деп аталатын үлкен туы болған. Екінші үлкен туы аттың құйрығы 

байланған «жалыш» деп аталған жҽне «санжақ» деп аталатын басқа да кіші сары туларының 

беттеріне сұлтанның аты-жҿні жҽне титулдары жазылған. Сұлтанатта ҽртүрлі ҽлеуметтік топтар 

болған: жүздік ҽмірлері-мыңбасылар,таблхана ҽмірлері-қарамағында қырық салт атты мҽмлүк 

болған; онбасылар, бесбасылар, қатардағы мҽмлүктер, халқа мҽмлүктері» соғыс жарияланғанда 

ғана ҽскермен бірге шығатындар, сан жағынан ең кҿбі). 

Сұлтан Байбарыс құрған түркі мемлекетінің ірі мансап иелеріде ҽртүрлі болған: сұлтанның 

Мысырдағы орынбасары мҽмлүк мемлекетіндегі екінші мансап жҽне сұлтанның ең жақын 

адамы болған. Байбарыстың наибы қызметін ҽмір Иззуддин Айтемір ҽл-Хилли атқарған. 

Сұлтандық наибынан кейін мҽртебе бойынша жҽне маңыздылығы бойынша атабек мансабы 

келеді. «Атабек», «атабеки» немесе «атабек ал-аскар» деп аталады. Мағынасы ҽскер басшысы. 

Сұтан Байбарыстың атабегі ҽмір Ақтай болған. Рас-ан науба-кезекшілік басы деп аталатын 

мансапты тҿрт ҽмір иеленген. Олар сұлтан ҽмірімен құрылған ҽскери мыңдықтарды басқарған. 

Мҽжіліс ҽмірі-сұлтан мҽжілістерін ҿткізу. Бұл мансапқа бір ғана ҽмір ие болып, сұлтан 
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дҽрігерімен байланыс ұстап отырған. Байбарыстың ҽмір мҽжілісі (Кештоғды-Күштоғды) аз-

Закири болған. 

Амир силах-қару-жарақ ҽмірі. Амир ахур-сұлтанның ат қорасын ұстаушы; Амр дауадар-

парсы сҿзі қазақша сҿзбе –сҿз «дҽуіт ұстаушы» деген мағына береді. Сұлтан канцеляриясының 

меңгерушісі. Жандар-сұлтанды күзету қызметінің басшысы; Жашангир-парсы тілінен «дҽм 

алушы» сұлтан алдына берілетін тамақтарды одан бұрын татып кҿруші. 

Нақиб ал-джеш-ҽскери қараушы. Түркі мемлекетінің жоғарғы мансаптарының бірі санала-

тын. Сұлтанға қажетті ҽмірлер мен қатардағы мҽмлүктерді апаратын қызмет атқарған. Жалпы 

алғанда кадр мҽселесімен айналысқан. Силахдар-сұлтанның қару-жарағын тасушылардың бас-

шысы. Сұлтанның ҽр қаруының түрі бойынша тасушысы болған. Байбарыстың қарушысы ҽмір 

Бадруддин Бекташ ал-Фахри болған. Оның қарамағында жүзден астам қару ұстаушылар болған. 

Ұстадар- Байбарыстың алғашқы ұстадары ҽмір Джамалуддин Ақ үш ас-Салихи ан-Наджами. 

Мҽмлүк арасында құрметке ие. Хаджиб-камергер, сұлтанға рұқсатсыз кірмеуді қадағалайтындар. 

Аталған мансаптармен қатар сұлтан Байбарыстың уҽзірі болған. Уҽзірлер басында білімді 

адамдардан тағайындалған, кейіннен сенімді адамдар қойылған. Олар негізінен салық, қаражат 

жҽне басқа да мемлекеттік істерді атқарған. 

Уҽзір Диуан ал-инша-мекемені басқарған. Басты міндеті мҿр басылған хаттарды сұлтан 

алдында оқу, жазу, арыздарды қарау, қаржы мҽселесін шешу болған. Байбарыс уҽзірмен 

мемлекет істері бойынша кеңесіп отыратын. Ол сұлтанмен бұхара халық арасындағы дҽнекер 

қызметін атқарған. Ал сұлтанның Каир қаласы бойынша уҽлиі ҽмір Саримуддин каймаз ҽл-

Масғуди қала ішіндегі тҽртіп үшін де жауап берген. Уҽли қала ҽкімі жҽне полиция бастығы 

қызметін қоса атқарған. Қызыр бин Аби Бакр бин Муса ҽл-Адауи сұлтан Байбарыстың пір 

тұтқан атақты шейхі. Аптасына екі рет барып тұрып оған барлық істерін айтып ақылдасып 

отырған. Байбарыс шейхті ҽскери жорықтар кезінде де ертіп жүрген. Байбарыс мемлекетінде сот 

жҽне жазалау жүйесін құрған. 

Байбарыс «түрік поштасы» деген атпен енген құрлық поштасын Мысыр мен Шамада жолға 

қойған билеуші. Пошташылар мемлекет есебінен айлық алған, пошташылар күніне 10 рет ат 

алмастырған, ҽр бекеттің арасы 28 мильден аспайтын. Байбарыс тек құрлық поштасымен 

шектелмей ҽуе поштасы-кептер поштасын да кеңінен қолданған, арнайы бекеттерге салынған 

мұнараларға келіп қонған пошта кептерлерін кептерші ауыстырып жіберіп отырған. Пошта ісі 

жалпы алғанда реформатор Байбарыстың жүзеге асырған істерінің бір бҿлігі болып саналады. 

Сұлтан Байбарыс тұсында мҽмлүк мемлекетінің экономикасы, ҽсіресе сауда, егін шаруашы-

лығы жҽне қолҿнер жақсы дамытылды. Мемлекеттің қарқынды дамыған экономикасы 

Байбарысқа сыртқы жауларға тойтарыс беруге қажет қуатты, жан-жақты жабдықталған күшті 

кҽсіпқой мҽмлүк ҽскерін құруға мүмкіндік берді. Байбарыс санымен қатар мемлекеттің 

астанасы-Каирде кең құрылыс жұмыстарын жүргізіп, оның басқа мұсылман қалаларымен 

салыстырғанда салтанатты болуына ерекше кҿңіл бҿлген. 

Байбарыстың аса кҿңіл бҿлген салаларының бірі соғыс құрал-жабдықтарын дайындайтын 

қолҿнер ҿндірісі болды.  Сонымен қатар Мысырда кілем тоқу, қамыс қантын ҿндіру мемлекет 

қазынасына айтарлықтай табыс берген. Байбарыс сұлтан мемлекетінің негізін нығайтуда 

Мысырдың тоқсан жолдың торабында тұрған стратегиялық орналасуын кҿрші мемлекеттермен 

сауда қатынастарын дамытуда тиімді пайдалана білді. Бейбарыс кҿрші елдермен, оның ішінде 

христан мемлекеттерімен тиімді екі жақты сауда байланыстарын дамыту үшін қажетті құқықтық 

негіз орнатты. Байбарыстың шебер дипломатиясы арқасында Мысырлағы түркі мемлекеті 

Сицилия, Генуя, Севилья, Арагон, Византия императорымен, Кастилия, Сицилия, Жерорта теңізі 

бойында орналасқан елдермен арнайы сауда келісімдеріне келді. Сұлтан Байбарыс кезінде түркі 

мемлекетінің негізгі қаржы кҿздері тҿмендегілер болды: харадж - ҿнімнен алынатын ақшадай 

салық, зҽкет-мал салығы; джизия - Каир қадасында тұратын басқа дін ҿкілдерінен алынатын 

салық; шетелдік саудагерлерге арнайы салықтар салынды. Мҽмлүк мемлекетінің Александрия, 

Думият жҽне тағы басқа теңіз порттарындағы сыртқы саудаға кедендік салық салынды. Мысыр 

мен Шам елдері арқылы басқа елдерге қатынайтын кемелерге арнайы салық салынды. Қазба 
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байлықтарды бақылап сұлтан қазынасына құятын болған,  иесіз қалған мүліктерді бақылап оны 

қаржы үйіне құйып отырған [6]. 

Ҿзінің құлдан шыққандығына қарамастан ҿнер мен құрылыс ісіне камкорлық жасайтын, 

қалаларын кҿркемдеуде, бекіністерін жаңалауда үлкен күш жігер жұмсайтын-С.Рансиман, батыс 

шығыстанушысы.  

Байбарыс тұсында атақты тарихшылар ҿмір сүрген, олар сұлтанның ҿмірбаянын жазған, 

мҽмлүктер арасынан хатшылық пен тарихты зерттеуші бір топ ғалымдар шыққан. Медреседе 

білім алушыларға үлкен мүмкіндіктер берілген. Ҽр медресенің жанында мұғалімдер мен шҽкірт-

терге арналған кітапханалар болған. Мҽмлүк сұлтандары мен ҽмірлерінің мешіт, медресе, күмбез 

салуға ерекше кҿңіл бҿлгендігінен мҽмлүк дҽуірі ислам сҽулет ҿнеріндегі алтын ғасыр болып 

саналады. Каир қаласындағы Бейбарыс мешіті, Калауынның мешіт – медресесі, сұлтан Хасан-

ның мешіт-медресесі, кҿп қабатты сарайлар, кҿпірлер, ҽскери мақсаттағы ғимараттар салынған.  

Мҽмлүк сұлтандары тұсында металдан бұйым жасау, темір ҿңдеу ҿнері ерекше дамыған. 

Сурет ҿнері ерекше дамыған. 

Билік тізгінің мықтап қолға алған Байбарыс ҽрбір қалада тұрақты ҽскер ұстады. 

Мемлекеттегі тҽртіпті нығайтты. Сарай маңында орын алатын ҿзара қырқысуларды түпкілікті 

тоқтатты. Оның тұсында мҽмлүк мемлекеті кҿркейе түсті. Мҽмлүктерге ҽлемнің түпкір 

түпкірінен кҿпестер ағылып келе бастады. Барлық ҿзендерге кҿпір жҽне ҽрбір қалаға бір 

мешіттен салынды. Сұлтан Мысыр мен Дамаскіде кҿптеген медреселер салуға кҿп күш 

жұмсайды, каналдар мен бҿгеттерді жҿндетеді. Каир қаласында ол салғызған мешіттің бірі қазір 

Байбарыс мешіті деп аталады. Ол ислам ҽлемін кресшілердің шабуылынан жҽне моңғол 

шапқыншылығынан құтқарды. Заң саласында бұрын сонды болмаған ҿзгеріс енгізді. Ал оның 

ҽскери жаңалықтарын Европа мемлекеттері пайдаланды.  

Қорыта келгенде орта ғасырлық ғалымдардың Байбарысқа берген пікірімен аяқтасақ: 

«Ақтай мен Байбарыс-Ислам дауиялары (рыцарлары)» Тарихшы Ибн Уасил, ХІІІ ғасыр. 

«Байбарыс патшалардың ішінен батырлық, қаталдық жҽне шариғатқа мойынсұнғандығы 

жағынан ең ұлысы еді.  Ҽл-Джабурти, ХҮ ғ. мұсылман тарихшысы [7]. 
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XIII ғасырда қалыптасқан геосаяси ахуалға байланысты Египетке қыпшақтардың кҿптеп 

ҽкелінгені белгілі.  Зерттеушілер бұл Наджмуддин Аюбидің кезі болатын деп кҿрсетеді. Қазіргі 

тарихшылар мҽмлүктерді бахрит-қыпшақтар жҽне бурджит-черкестер деп жіктеп кҿрсетсе, 

ортағасырлық мұсылмандық тарихшылар  мҽмлүктерді қыпшақтар мен черкестерге бҿлмеген, 

олардың бҽрін түріктер деп есептеген. Мҽмлүктердің арасында небір ұлыстың ҿкілдері 

болғанымен, олардың ішінде түріктер, атап айтқанда, қыпшақтар ерекшеленіп тұратын (Саки, 

2023:84-85).  

Ортағасырлық автор ҽл-Макризи  «Ас-сулук» деген еңбегінде Бейбарыстың  түрі екенін айта 

келіп,  оны Мҽлик ас-Салих Наджмуддин Айюб сатып алғанын кҿрсетеді. 

Түрік қағанаты ыдырағаннан  кейінгі  кезеңде  геосаяси ахуалдарға орай  жеке мемлекеттік 

құрылымдарды құруға ұмтылған түркі этникалық топтары ендігі жерде «қыпшақ» атауымен 

топтаса бастайды. XI-XV ғасырларда Дешті Қыпшақ жері ұлан-ғайыр территорияны алып жатты 

(Вҽлиди, 1992: 136). 

«Дешті-Қыпшақтағы этникалық байланыстардың тереңдеуі мен дамуы аймақтағы этно-

мҽдени белгілердің бірыңғайлыққа ұшырап, қыпшақтардың қалыптасуына ҽсер етті. Біртұтас 

этникалық аймақ, шаруашылық тҽсіл, қоғамдық қатынастар мен ортақ тіл қыпшақтардың басқа 

этникалық топтармен араласуына ҽсер етті. Қыпшақтардың саяси салмағының артуынан 

кҿптеген басқа этникалық топтар мен тайпалар ҿздерін «қыпшақтармыз» деп атап, осы 

этнонимді қабылдады» (Кумеков, 1987: 45). 

Қыпшақ мҽмлүктер ҿздерінің соғыс  ҿнерінде кҿп жағдайда сонау кҿне түріктер кезінен келе 

жатқан ҽскери дҽстүрді одан ары жалғастырушылар болды. Олардың соғыс ҿнерінде 

сабақтастық дҽстүр орын алғаны байқалады. 

Қыпшақ даласынан шыққан Бейбарыс аюбидтердің бұрынғы ҽскерін түгелімен ҿзгерткені 

белгілі. Ол ҿз заманының талабына сай ҽскер құра білді. Қатаң ҽскери тҽртіп, дарынды 

қолбасшылық, жауынгерлерінің ержүректілігі, қару-жарақтың жарамдылығы, соғыс жүргізу 

тактикасы мен стратегиясының дұрыстығы – бҽрі де жеңіске, табысқа жеткізетіндей етіліп 

құрылды. Жауынгерлер қатарын саудаға түскен тұтқын жас түрік жігіттері толықтырып отырды. 

Қыпшақ мҽмлүктердің бойынан сонау кҿне түріктер кезіндегі жауынгерлік рух байқалатын. Енді 

сол кҿне түріктердің ҽскери ҿнеріне тоқталып ҿтейік. 

Мінездері ҿр жҽне табанды болып келетін  кҿне түріктердің жауынгер болып қалыптасуына 

даланың қатаң табиғаты да ҽсер етті. Түріктердің арыстандай айбатгы қасиетіне кҿңіл аударған 

ортағасырлық ҽр тілді авторлар олардың ҽскери ҿнерді жетік меңгергендіктерін баса кҿрсеткен. 

Араб жылнамашылары түріктердің бар ынта-жігері  соғыс ҿнерін меңгеруге бағытталғандығын, 

бұл ҿнер түріктерге зор лҽззат пен мақтаныш ҽкелетіндігін, ҽрі арабтардан басым түсетіндігін, 

түріктің он оқты ҽр бағытқа атып үлгергенде, араб жауынгерінің бір ғана оқ ататынын айтып, 

таңқала ҽңгімелеген. 
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 Кҿне түріктердің соғыс ҿнерін жете меңгеруге ұмтылысы қорғаныс қажеттілігінен де 

туындаған. Осы жағдайды З.Валиди сынды түркітанушы ғалым былай деп кҿрсеткен-ді: «Түрік-

тердің оңтүстік тарапында қытайлар һҽм Иран халықтары тұрған. Олар кҿп уақыт түріктермен 

соғысып ғұмыр кешкен һҽм кейбір уақыттарда тҽуелді болып, алым (хараж) беріп тұрған. Түрік 

жеріне шапқыншылық жасап кірсе де, еш пайда таба алмаған. Ұлы түрік халқы һҽм олардың зор 

жерлері хақында қытайлықтар мен ирандықтар арасында небір қорқынышты хикаяттар тараған. 

Сондықтан да олар түрік жеріне басып кіруге бата бермеген» (Вҽлиди, 1992: 16-17). 

Кҿне түріктердің соғыс тактикасының табысты болуы ҽрбір жауынгердің жеке ҽзірлігіне 

байланысты болды. Жекпе-жек сол кездегі ұрыстың маңызды бҿлігін құрайтын. Жекпе-жекке  

шығатын батырлар ҽскердің айбыңды тобын құрайтын жҽне олардың ҿлімі сапта үрей тудырып, 

кейде оны жеңіліске ұшырататын. 

Түрік ҽскерлері ұрыс тҽсілінің қарапайым түрі – жауды орағытып ҿту немесе тұтқиылдан тап 

беруді кеңінен пайдаланған. Тоныкҿктің: «...Ҽскермен жорыкқа аттандық. Алтын қойнауын 

жолсыз астық, Ертіс ҿзенін ҿткелсіз кештік. Түн қаттық. Болшыға таң ата жеттік»; «Күн демей, 

түн демей желіп бардық, қырғыздарды ұйқыда бастық» – деуі осыны аңғартса керек. 

Дұшпанның ҽскері, жер жайы т.б. жҿнінде астыртын мҽлімет жинау, жол бастаушы, хабаршы 

жігіттердің қызметін пайдалану, екі жақтың елшілік алмасуы секілді ҽрекеттер де болған. «Оғыз-

дардан елші келді»; «Жершіл жігіт іздедім»; «Үш хабаршы келді»; «Тіл, сҿз алып отыр» жҽне т.б. 

Тоныкҿк жырыңдағы жолдар кҿне түріктердің соғыс барысыңдағы іс-қимылдарын  білдіргендей. 

Сап құрап соғысу тактикасын түріктер сирек болса да қолданған. Бұл тҽсіл жазық жерлерде 

ғана болмаса, тау – тасты ҿңірде онша кҿп орын алмаған (Махаева, 2002:57). 

Түрік қағанатының ҽскері ҽр уақыттарда 100 мыңнан 400 мыңға дейін жеткен. Кҿне түрік-

терде ҽскер оң жҽне сол қанатқа, Шығыс Түрік қағанатының қолбасшысы Қапағанның кезінде 

екі қанатқа жҽне орталыққа бҿлінген. Түріктерде ҽскерді ғұндар секілді ондықтарға, жүздікгерге 

бҿлу жүйесі де болғанға ұқсайды (қытай деректері мҽліметтеріне қарағаңда). 

Түрік ҽскерлерінің ішінде бҿрілер деп аталатын Ашина руынан шыққан қағандардың 

сауытты атты ерекше бҿлімдері болған. «Оққағарларды бері деп атайды, ол - шыкқан тектерінің 

бері екендігін есте сақтағандары. Олар ат үстінен садақты шебер атады, табиғатынан жауыз, 

аяуды білмейді», – делінеді қытай жылнамасыңда. 

Түрік ҽскерлерінің басым бҿлігін садақ пең жебесі бар атты жауынгерлер құраған. Таяу 

қашықтықтағы жҽне қоян-қолтық  ұрыстарда найза, қылыш, алдаспанды қолданды. 

Түркілердің ҽскері жеңіл жҽне ауыр қаруланған ҽскерден тұрды. Кҿне түрік жауынгерінің 

ҽскери қабілеті ҿз заманында барынша жоғары болды. Олар ҿз дҽуірінде шығысында 

Маньчжуриядан батысында Қырымға дейінгі кең аймақта ҽскери қымылдар жүргізді. Кҿне 

түріктердің ҽскери құрылымы ондық жүйе бойынша: 10, 100, 1000, 10000 болып құрылды. 

Армия 2 қанатқа: оң жҽне сол болып бҿлінді. 

Ауыр қаруланған кавалерияның қару-жарағы садақ, семсер, қылыш, найза, айбалта болды. 

Олар сақтану үшін сауыт, темір сауыт киді, қалқан ұстады, ат жабу тақты. Жеңіл қаруланған 

ҽскердің қару-жарағы  садақ, қанжар, шот балтадан тұрды. 

Ұрысқа алдымен атты садақшылар жіберілді, кейін ауыр қаруланған кавалерия кірді. 

Ҽскерді басқару  үшін түріктер «бҿрінің алтын басы бар туларды», бұйрық беру үшін «алтын 

ұшты мҿрі бар жебені» пайдаланған. 

Қағандар ҽскермен санасып отырған, жауынгерлер қолдауынсыз олар елді ұзақ билей 

алмаған. Қытай деректеріне қарағанда, жужандарды түпкілікті жеңген Мую хан Кигинь (Мұқан 

қаған) қатаң да қатал, батыл да ақылды болып, кҿптеген ұрыстарда ҽскерді жеңіске бастап қана 

қоймай, ҿнеге – үлгі де кҿрсете білген. 

Араб жылнамалары халиф елшілері келгенде түрік қағаны ҿз қолымен ер тұрман жасап отыр 

екен дейді. Түріктер керекті жебе, найза жҽне басқа қару-жарақты басынан аяғына дейін ҿз 

қолымен жасаған. Қаған да бұл тҽртіпті бұзбаған. Зерттеуші Қ.Сартқожаұлы түріктер  он оқ 

жүйелік ҽскери-ҽкімшілік құрылымды ғұндардан мұра етіп алды, түріктердің ҽсери басшылығы 
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он қолбасшыдан құрылған Кеңестің қолына шоғырланды деп кҿрсетеді (Сарткожаулы, 

2002:126). 

Түріктердің жұмыс үстіндегі тағы бір қасиеті, арабтардың байқауынша, ешкімнен жҽрдем 

жҽне ақыл сұрамайды екен. Қытайлық тарихшылардың «түріктер басшыларды сыйламайды» 

деуіне қарағанда, еркіндік сүйгіш, ҿр мінезді жауынгер түріктерді басқару да оңайға түспесе 

керек. Дегенмен де «Елхан» атанған Бумын, одан кейінгі Мұқан, Күлтегін секілді ержүрек 

қолбасшылар, Тоныкҿктей данагҿй кеңесшілер, Йолығ тегіңдей тарихшылар ел бірлігін келтіріп, 

біліктіліктерімен кҿзге түскен. Түріктер соғыста ҿлгеңді даңқ санаса, ал аурудан ҿлгенді намыс 

кҿрді. 

Міне, осы қасиеттердің кҿбі қыпшақ мҽмлүктерде де болғаны байқалады. Қыпшақ дала-

сынан барған жігіттердің бойынан олардың арғы бабаларына тҽн қасиеттердің бҽрі дерлік 

табылатын. Мҽмлүктер де батылдықты, адалдықты, даналықты жоғары бағалады.  

Мҽмлүктер де кҿне түріктер секілді «Ер қанаты – ат» деп білді.  Соғысқа мінетін аттарға 

ерекше кҿңіл бҿлінді. Мҽмлүктерден басқалардың қалада атпен жүруге құқы болмайтын.  

 Мҽмлүктерде аттың 3 түрі болды: түрік, араб жҽне екеуін бұдандастыру арқылы алынатын 

«хаджиб» жылқысы. Түрік жылқысы «акдиш» деп аталатын жҽне ол Қыпшақ даласынан 

алдырылатын. «Ираб» деп аталатын араб жылқысы Мағриб, Хиджаз, Неджд, Йемен, Шам, Ирак, 

Египет секілді елдерден ҽкелінетін (Саки, 2023:105). 

Султандар жылқы мҽселесіне кҿп кҿңіл бҿлетін. Олар Дешті Қыпшақ даласынан түрік 

жылқысын алдыртатын. Таза қанды араб жылқысын да сақтай алды. Оларды будандастырып, 

үшінші түрлі сапалы тұқым алуды да білді.  

Жылқы саудасына мҽн беріп, мҽмлүк билеушілері жер жерге саудагерлерді арнайы жіберіп,  

жүйрік аттарды алдыртатын. Қай жерде, қай елде асыл тұқымды аттар барын біліп отыратын 

жҽне де қожайыны қандай баға қойса да ол аттарды ақысын тҿлеп, ҿздеріне алдыртатын.  

Ал соғыс кезінде жарақат алған немесе ауырған жылқылар болса, оларды емдеуге тырыса-

тын. Қайта жарамды болғанша, ем-домын жасатып, күтімге алатын болған. 

Бейбарыс ҿзінің ҽскерін түрік сҿзімен «түмен» деп атады. Түмендегі жауынгерлердің ҽскери 

дайындығына, дене шынықтыруына баса назар аударды. Ат жарыстарын ҿткізіп,  аңға шығатын. 

Ат ойындары, мҽмлүктердің түсінігінше, бейбіт кезде соғысқа дайындық жүргізудің бір тҽсілі 

іспеттес болды. 

Соғыс қару-жарақтары қатарында сонау кҿне түріктер кезінен келе жатқан садақ ату басты 

орын алатын. Садақ мҽмлүктердің басты қаруының бірі болды. Садақ атушыны мҽмлүктер 

«оқшы» деп атаған. Найза, айбалта, сойыл сияқты қаруларды да қолданды. 

Бейбарыс сұлтан дарынды қолбасшылық қабілетінің арқасында ислам  ҽлемін кресшілерден, 

моңғол ҽскерлерінен қорғап қала алды. Оның  тарихтағы рҿлі аса жоғары. Бейбарыс – ислам 

жҽне түрік ҽлемінің кҿрнекті ҿкілі. 
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Соңғы онжылдықтарда ҽлем постиндустриалды, ақпараттық қоғамға кҿшуді бастан ҿткерді. 

Мҽдениетаралық ҿзара ҽрекеттесу аясы айтарлықтай кеңейді. Қазақстан Республикасының 2016 

жылға дейінгі Ҽлеуметтік жаңғырту ұзақ мерзімді ҽлеуметтік-экономикалық даму тұжырым-

дамасында «Цифрландыру ҽртүрлі білім беру жүйелері арасындағы бҽсеке жаһандық жүйенің 

негізгі элементіне айналған технологияларды үнемі жаңартып отыруды, инновациялардың жедел 

дамуын, жылдам бейімделуді талап ететін бҽсекелестік динамикалық түрде ҿзгеретін ҽлемнің 

сұраныстары мен талаптарына дайын болуымыз  керек». Бұл цифрландыру үдерісі ҿміріміздің 

барлық салалары мен тұстарын қамтуы тиіс деп тұжырымдалған. Ҽрине бұл үдерісте  білім беру 

саласы да шет қалмай ілгері дамуы қажет.   

Қазіргі жаһандану заманында адамның үлкен кҿлемдегі ақпаратпен жұмыс істей алу қабілеті 

бірінші орынға шығып отыр. Бұл, ҽсіресе, жалпы білім беретін орта мектеп оқушылары үшін 

маңызды. Бүгінгі күні тарих сабағын құжатсыз, алғашқы дерек кҿзінсіз, белгілі тарихшылардың 

еңбектерінсіз елестету мүмкін емес. Оларды тиімді пайдалана білу ҿзара байланысты мҽселе-

лерді шешуге мүмкіндік береді: білім деңгейін толықтыру, оны тереңдету жҽне нақтылау, білім 

алушылардың ойлау қабілетін дамыту, ҿз бетімен қорытынды жасай алу қабілетін дамыту. Орыс 

педагогі К.Д. Ушинский айтқандай, қазіргі заман талабына сай, ҽр мұғалім, ҿз білімін жетілдіріп, 

ескі бірсарынды сабақтардан гҿрі, жаңа талапқа сай инновациялық технологияларды ҿз сабақ-

тарында күнделікті пайдаланса, сабақ тартымды да, мҽнді, қонымды, тиімді болары сҿзсіз. Бұл 

жҿнінде Қазақстан Республикасы «Білім туралы» Заңының 8-бабында «Білім беру жүйесінің 

басты міндеттерінің бірі – оқытудың жаңа технологияларын енгізу, білім беруді ақпараттандыру, 

халықаралық ғаламдық коммуникациялық желілерге шығу» деп атап кҿрсеткен. Президент 

ҿзінің жолдауында айқандай: «Болашақта ҿркениетті дамыған елдердің қатарына ену үшін заман 

талабына сай білім қажет. Қазақстанды дамыған 50 елдің қатарына жеткізетін, терезесін тең 

ететін – білім». Сондықтан, қазіргі даму кезеңі білім беру жүйесінің алдында оқыту үрдісінің 

технологияландыру мҽселесін қойып отыр.  

Бұл мақалада заманауи мектеп оқушыларының назарын сабақ тақырыбында ұстау, оқушы-

ның тарихи сананы қалыптастыру мақсатында тарихи дереккҿздерді қолдау мҽселесі. Сонымен 

қатар білім алушылардың дерек кҿздермен жұмыс істеуге баулуға тҽрбиелеу болып отыр.  

Елімізде орта білім беру мазмұнын жаңарту шеңберінде білім беру үдерісінің құрылымы мен 

мазмұнына ҿзгерістер енгізілуде. Осындай цифрлық мүмкіндіктер заманында жас ұрпақтың 

жаңаша ойлау қабілетін, белсенділігін арттыру, білімге деген құштарлығын ояту, алған білімін 

ҿмірде оны қолдана білу, отансүйгіштік қасиетін одан ҽрі дамытуға бағыттау ұстаздың басты 

міндеті болып табылады. Осы орайда мұғалімнің сабақты ҽсерлі етіп ҿткізудің  қажеттілігі туын-

дап отыр. Қазіргі жас ҿспірімдердің назары олардың күнделікті қолданыстағы гаджеттерінде 

байлаулы екені белгілі. Сол себепті мұғалім білім беру үдерісін бұрынғысынша дҽстүрлі сабақ 

ретінде ҿткізе алмайды. Себебі ол білім алушының назарын ҿзіне қарата алмайды, қарата алға-

нымен ұстай алмайды. Бұл дамыған цифрлы қоғамның кері ҽсері ретінде қабылдауға болады. 

Бірақ ол факт. Қазіргі жастар кҿзбен жҽне тыңдау арқылы кҿбірек қабылдайтыны дҽлелденді. 

Мұғалім сабақта визуалды сонымен қатар аудио материалдарды, деректерді қолдануы абзал 

болды. Осы уақытқа дейін бұл дерек түрлерін қолдану ол тек иллюстрациялық материал немесе 
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кҿрнекілік ретінде болса, қазіргі таңда бұл деректер ҿзінің ғылыми ҽлеуетін бар екендігі дҽлел-

деніп отыр. Сонымен қатар психолог ғалымдардың аудио визуалды құжаттардың адамға деген 

ҽсерінің ҿте үлкен екеніне ғылыми зерттеулерге негізделіп кҿз жеткізіп отыр.  

Мектептегі тарихты оқытуда тарихи дереккҿздердің маңызы зор, бірақ сабақта ҽр алуан 

дереккҿздер қолданыла бермейді. Тарихты оқыту үдерісін жобалауда тұлғалық іс-ҽрекет тҽсіліне 

негізделген оқушылардың жеке нҽтижелеріне тиімді қол жеткізуге бағытталған тарихи дерек-

кҿздер ықпал ете алады. Бұл мақалада  негізгі аудио дереккҿздер топтары талқыланады, сонымен 

қатар  оларды зерттеу бойынша ҽдістемелік ұсыныстар қарастырылады.     

Дерек мұғалімнің ҽңгімесін жанды ҽрі анық етіп, тақырыптың түйінін неғұрлым шынайы 

етіп кҿрсете алады. Тарихи деректің маңыздылығы оның тарихи материалды нақтылауға кҿмек-

тесуінде, сол дҽуірдің рухын сезінуге мүмкіндік беруінде жҽне оқушыларды тарихқа қызықтыра 

алуында жатыр. Дерек кҿздерімен жұмыс жасау оқушылардың тарихи санасының қалыптасуы 

мен білімінің жетілуіне ҽсер етеді. Олардың ҿзіндік жұмыс жасау қабілеттері дамиды: құжатты 

оқу, талдау, құжаттың бұрынғы жҽне қазіргі кезең үшін құндылығын анықтау. Оқушылар тарих 

ғылымы үшін құжаттардың қаншалықты маңызды екендігін ұғынады, мҽселен аудио деректер 

арқылы кезінде ҿмір сүрген тұлғалардың дауысын естіп, кҿз алдына елестетіп кҿре алады. Сол 

себепті де, қазіргі күні мектепте тарихи білім беруде оқушылардың тарихи дерек кҿздерімен 

жұмыс жасау қабілетін дамыту негізгі мҽселе болып отыр. Қазақстандық тарих ғылымының 

дамуы, тарихи зерттеулердің сапасы мен тиімділігінің артуы, олардың қоғамдық дамудың 

ҽлеуметтік-саяси жҽне мҽдени-тҽрбиелік мазмұнына ықпалы белгілі бір дҽрежеде деректердің 

зерттелуімен анықталатындығы белгілі. Осыған орай, мектеп бағдарламасына сҽйкес тарих 

сабағында тақырыптарға қажетті дерек кҿздері қамтылады. 

Дерек кҿздерімен жұмыс жасаудың ҽдістері оқушылардың жасына, білім қабілетіне, зерттеліп 

отырған тақырыптың күрделілігіне қарай ҽртүрлі болып келеді. 

1) Дҽйекті-мҽтіндік зерттеу 

Тарихи материалды дҽйекті-мҽтіндік зерттеу ҽдісі бойынша мұғалім оқушыларды дерек 

кҿзін іздеу жҽне меңгеруде жоғары нҽтижеге қол жеткізу үшін негізгі ережелермен таныстырады. 

Бірінші ереже – негізгі идея мен оқиғаны анықтау, құжатқа байланысты сұрақтарды құрау 

жҽне соларға жауап беру. 

Тарихи білімді терең меңгеру жолында неге? не үшін? қандай мақсатпен? деген секілді 

сұрақтардың тууы заңды құбылыс. Сұрақ қою арқылы жұмыс істеу барысында оқушы тек 

мҽтінді кҿшіріп жазып қана қоймай, сол материалды толықтай меңгере алады. 

Екінші ереже – дерек авторының ҿзі қойған сұрақтармен жұмыс жасау жҽне оған жауап беру. 

Бұл ереженің іске асуында оқытудың диалогтық формасы қолданылады. Дерек авторлары ҿз 

мҽтіндерінде риторикалық сұрақтан бастап мҽселелі сұрақтарға дейін қояды. Бұл оқушыны 

ойлануға жҽне талқылауға, яғни дайын қорытындыны алып қана қоймай, дҽлелдеуге, қарсы 

шығуға, пікір таластыруға үйретеді. Негізінен, авторлар сұрақ қоя отырып, оған ҿздері жауап 

табуға тырысады, осылай оқушымен бірге шындыққа жетуге шақырады. Автордың сұрағы 

оқушыға оқуды тоқтатып, ойлануға, сұраққа ҿз жауабын беруге тырысуға мүмкіндік береді. Осы 

жағдайда оқушы автормен бірге болған оқиғаны, ондағы мҽселелерді түсіне алады. 

Үшінші ереже – автор атап ҿткен фактілерді, оқиғаларды, тұлғаларды талдау. 

Алғашқы дереккҿздерінің авторлары кҿп жағдайда оқиғаны сипаттауда кҿп мҽліметтерді 

айтпай кетеді. Мұның себебі, сол кезеңнің тікелей куҽгері болғандықтан ол мҽліметтер авторға 

онсыз да белгілі. Ал ол фактілер мен біздің арамызды ондаған немесе жүздеген жылдар бҿліп 

жатыр. Оқушы бұл фактілерді ҽр қырынан қарастыра алуы керек. Фактілердің мағынасын 

түсініп болғаннан кейін, олардың туындауына қандай себептер ҽсер еткенін анықтау қажет. 

Оқушы автор кҿрсеткен мҽліметтің мағынасы мен туындау себебін анықтап алғаннан кейін, 

оның тарихи процесске қалай ҽсер еткендігін түсінуге ұмтылыс жасайды. 

Зерттеліп отырған фактілердің заңдылықтарын түсінгеннен кейін, оқушы, бұл фактінің сол 

кезең үшін жҽне қазіргі кезең үшін маңыздылығын бағалауға тырысады. Бағалау барысында 

«маңызы зор», «үлкен»,«белгілі орны бар», т.б. секілді қарапайым сҿздермен емес, нақты түйінді 

ойларын кҿрсету қажет. 
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Тҿртінші ереже – деректе кҿрсетілген оқиғалардағы идеяларды қазіргі қоғамның мҽселелерін 

шешуде тарихи тҽжірибе ретінде қолдана алу. 

Ҽрине, бұл – оқушылар үшін күрделі тапсырма. Алайда, теорияны практикалық тұрғыда 

қолдану тарихи деректерді зерттеудің түпкі мақсаты болып саналады. Оқушылар бұл тапсырма-

мен ҿз бетінше жұмыс жасауына болады. Тек оларға дұрыс бағыт-бағдар сілтеп отыру қажет. 

Осылайша, деректің идеясы мен маңыздылығын шынайы ортамен байланыстыру аяқталады. 

2) Логикалық тапсырма ҽдісі. 

Оқушының  жасы жоғарылаған сайын тарихи деректі зерттеуде сандық тұрғыдан ғана емес, 

сапалық тұрғыдан да зерттеу ҿзекті бола түседі. Зерттелуге тиіс дерек кҿздерінің санын мұғалім 

қадағалайды (тарих курсының стандарты бойынша). Дерекпен жұмыс жасауда тек оқу жҽне 

конспект жасау тапсырмасын беріп қана шектелуге болмайды, мұндай жағдайда оқушылардың 

жұмыс нҽтижесі тек формальды сипатқа ие болады. Ҿзіндік жұмыста ең бастысы ішкі түсініктің 

қалыптасуы. Осы нҽтижеге қол жеткізу үшін логикалық тапсырмалар қолданылады.  

Логикалық тапсырмалар базада бар білімнің негізінде жаңа ой, идеяларды қалыптастыру-

дағы ақыл-ой ҽрекетін дамытады. Логикалық тапсырмаларды үш блоктан тұрады деп 

қарастыруға болады. 

Бірінші блок – деректің пайда болған уақыты, себептері, сонымен қоса, мҽтінде кездесетін 

түсініксіз сҿздерді анықтау. Мұғалім оқушыларға бағыт бере отыра, негізгі терминдерді анықтау 

тапсырмасын береді. 

Екінші блок – керекті материалды табуға, оны терең меңгеруге бағытталған сұрақтардан 

тұрады. 

Үшінші блок – жинақтаушы жҽне практикалық тапсырмалар. Жинақтаушы тапсырмаларды 

орындау барысында оқушыға бір тақырып негізіндегі түрлі ойларды бір ортаға жинақтап, жалпы 

идеяны, концепцияны анықтауға мүмкіндік беріледі. 

3)Дереккҿздерді кезең-кезеңмен зерттеу ҽдісі. Дереккҿздерді кезең-кезеңмен зерттеу ҽдісі 

жұмыстың ҿзара байланысты үш кезеңін қамтиды: 

I. дайындық кезеңі;  

ІІ. дереккҿздер мазмұнын меңгеру; 

III. қорытынды мен практикалық тапсырмаларды орындау. 

І кезең – дайындық кезеңі. Бұл кезеңнің негізгі мақсаты – оқушылардың негізгі мазмұнды 

тиімді қабылдауын қамтамасыз ету. Егер бұл жұмыс кезеңін елемесеңіз немесе "шегіндіретін" 

болса, оқушы дерек мазмұнын түсіне алмайды. Бұл кезеңде мынадай міндеттер шешіледі: 

1) дерек кҿзінің негізгі мағынасын ашатын терминологияны түсіндіру; 

2) туындының жасалу себептерін, уақытын жҽне тарихи жағдайларын анықтау. 

Оқушылар үшін ең бастысы - шығарманың жазылған жылын білу ғана емес, неліктен бұл 

дерек кҿзі дҽл сол кезеңде жазылғанын, сол уақыт кезеңі қандай тарихи жағдайлармен сипаттал-

ғанын, сол кезеңде қандай оқиғалар болғанын жҽне  т.б. білу. 

Оқушылар жазылған кітаптар, заң немесе жарлық шығару, меморандум немесе декларация 

қабылдау - бұл тарихшының, императордың, заң шығарушының, патриархтың жҽне т.б. қара-

пайым тілегінің емес, сонымен қатар болып жатқан ҿмірлік үдерістер негізінде қоғам дамуының 

объективті қажеттілігінен туындайтын салдары екенін түсінуі тиіс. Бұл жерде мұғалімдердің 

бағыттаушы сұрақтары ҽртүрлі болуы мүмкін. 

3. мҽтінге автор енгізген фактілер мен оқиғаларды талдау; автор кҿрсеткен тұлғалардың сапалық 

сипаттамаларын анықтау. 

ІІ кезең - дереккҿздер мазмұнын меңгеру. Оқушылардың кҿпшілігі дереккҿзді ҽңгіме, 

повесть сияқты оқиды, яғни бір беттен кейін екінші бетті оқиды, демек, олар мҽтін бойынша 

жүйелі түрде есте қалады. Бірақ мҽтінді қарапайым оқу тарихты түсіну үшін де, практикамен 

байланыстыру үшін де жарамсыз.  Оқу барысында белгілі бір білім жүйесін құру үшін бірқатар 

ҽдістемелік операциялар жасау қажет: 

1. Дерек бойынша негізгі, түйінді мҽселелерді анықтау.   Мұнда екі жол бойыша ҽрекет етуге 

болады:  
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а) мұғалім оқушылардың назарын алдын ала басты сұрақтарға аударады. Осының арқасында 

оқушылар мақсатты түрде жұмыс істейді. Негізгі материал басты назардан түспейді, екінші 

дҽрежелі материалды басты материалмен шатастыру орын алмайды. 

б) оқушылар дерек кҿзін оқи отырып, негізгі идеяларды ҿз бетінше анықтайды, содан кейін 

оларға қатысты материалдарды бҿледі. Бұл жол алғашқыдан ҽлдеқайда күрделі.  Бірақ мұғалім 

оқушылардың білімі мен дайындығын анықтау үшін ҽрдайым осыдан бастайды. Тек осыдан 

кейін оқушылардың ҽрқайсысына олардың білімі мен дағдыларына сҽйкес келетін ҽдіс ұсыны-

лады. Жұмыстың осы түрін ұйымдастырудың түпкі мақсаты - барлық оқушыларға дереккҿздерді 

зерттеудің екінші жолын пайдалануға үйрету. 

2. Оқылатын тақырыптың, курстардың тарихи аспектілерін бҿлу. Дерек кҿздерінің бҽрі 

бірдей толық тарихи сипатқа ие емес, сонымен қатар барлық тарихи материал қарастырылатын 

тақырыпқа немесе курстың бҿліміне сҽйкес келмейді. Сондықтан дерек кҿздерін зерттеу кезінде 

осы тақырыпқа тікелей қатысты материал қарастырылады. Қалғандары тарихи мҽселелерді 

түсінуді тереңдету мақсатында қарастырылады немесе мүлде қарастырылмайды. 

3. Тарихтың кейінгі кезеңдерінде даму алған идеялар мен жағдайларды түсіндіру. 

Жылдарға, ғасырларға, мыңжылдықтарға жалғасқан тарихи тҽжірибе қазіргі ұрпаққа дейін 

жетті. Сондықтан ҽрбір ұрпақ фантазиялық нҽрселер емес, кезінде бастамашылармен ойлап 

тапқанды, ҽзірленгенді, шығарылғанды ары қарай жетілдіру керек. 

4. Конспект рҽсімдеу (дереккҿздің мазмұнын жазу). Жазбалар, оқушылардың екінші кезең-

дегі жұмысының нҽтижесі ретінде міндетті болып саналады, себебі оқушылар ҽлі жетілмеген, 

қабілеті тҿмен. Мектеп беруге тырысатын ҽр түрлі пҽндер бойынша білімді оқушылар оңай 

меңгеруі мүмкін, бірақ білімді есте сақтау терең жұмыс жасауды талап етеді.  Сондықтан 

материалды жақсы есте сақтау үшін, оны жүйелеу, оқу деңгейіне дейін ҿңдеу жҽне жазылған 

мҽтінді қабылдау дағдыларын қалыптастыру үшін де жазбалар қажет. 

III кезең - жалпылама жҽне практикалық тапсырмаларды орындау. Жалпылама жҽне 

практикалық тапсырмаларды қолданудың орындылығы мен қажеттілігі бірқатар себептермен 

түсіндіріледі: 

1. Оқушылар практикалық тұрғыда ҽрекет ету үшін теориялық білімнің не бергенін жиі 

түсіне алмайды.  

2. Оқушылар теорияны, 50, 100, 200 жыл бұрын болған идеяларды бүгінгі таңда орын алып 

жатқан жағдайлармен байланыстыруға қиналады.  

3. Оқушылар кҿбіне болған нҽрсені ғана талдайды, ал болуы мүмкін жҽне болуы керек 

болған жағдайларды талдауға мүмкіндігі жетпейді. Практикалық тапсырмаларды орындауда 

мұғалім оқушыларға халықтың бай тарихи тҽжірибесін пайдалануды үйретеді. Кезең-кезеңмен 

зерттеу ҽдісін жүзеге асыру барысында оқушылардың ұйымдастырушылық жҽне ҽдістемелік 

жұмысы басқарушы сипатқа ие болады. Бұл ретте олардың еңбегінің тиімділігі артады, білімі 

тереңдей түседі, оқушылар оларды жинақтап, тҽжірибеде қолдануды үйренеді. 

Оқытушының ҽлеуметтік-педагогикалық іс-ҽрекетінде жеке дара шығармашылық пен 

ізгілендіру бағытындағы кҿрінісінің (ойлау, бірлескен іс-ҽрекет, сҿйлеу мҽдениеті, ҿзара қарым-

қатынас мҽдениеті, педагогтың коммуникативтік қарым-қатынасының) алатын орны ерекше. 

Жаңаша білім беру жағдайында ұстаз білім алушылардың талғамына орай оқушының ҿзін-ҿзі 

жетілдіруге, рухани қазынасын байытуға, рухани-адамгершілікті, азаматтық жауапты тұлға 

қалыптастыруға бағыттап отыруы қажет. Білім мен ақпарат үстемдік құрған білім беру 

жүйесінде бүгінгі маманның құзыреттілігін, яғни ҿз саласы бойынша ой-пікірінің қалыптасуын, 

кҽсібилігін, ҿмірдің ҿзгермелі жағдайына бейімділігін, оған сай ҿз білімін пайдалану ғана емес, 

оны қажеттілікке қарай толықтыруды талап етеді. Бұл мақала ЖТН  AP14871932 ҚР ҒЖБ 

министрлігінің қаржыландыруымен жүзеге асырылып жатқан ғылыми жобасы негізінде 

даярланған.  
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В средние века Египет стал одним из интеллектуальных и культурных центров арабского и 

исламского мира. В середине 13 века образовался Мамлюкский султанат в Египте. Основали его 

мамлюки - юноши-рабы тюркского происхождения из Евразийской степи, которые пополняли 

армию рабов-солдатов в эпоху Аббасидов.  Аббасидский халифат - одна из великих династий 

мусульманской империи халифата, которая была разрушена монгольским вторжением в 1258 году.  

В 1250 году при султанате Айюбидов во главе, которой стояла курдская династия Айюбидов, 

мамлюки захватили власть, чтобы основать свою династию, которая правила с 1250  по 1517 

годы Египтом и Сирией. Само название Мамлюкский султанат происходит от арабского слова, 

обозначающего раб, невольник. 

Главные достижения мамлюков заключались в изгнании оставшихся крестоносцев из 

Леванта и разгроме монголов в Палестине и Сирии, тем самым они заслужили благодарность 

всех мусульман за спасение арабо-исламской цивилизации от разрушения. Сомнительно, однако, 

их целью было скорее всего, воссоздание Египетской империи. Мамлюки также стремились 

распространить свою власть на Аравийском полуострове, в Анатолии (азиатская часть Турции) и 

Нубии (северо-восточная часть Африки) для защиты тыла Египта. 

Чтобы укрепить свои позиции в исламском мире, мамлюки возродили халифат, разрушенный 

монголами в 1258 году, и поставили под своим надзором халифа в Каире. Этой же цели служило 

их покровительство правителям священных городов Аравии, Мекки и Медины. Впечатляющие 

успехи в войне и дипломатии были экономически подкреплены поддержкой мамлюков развитие 

ремесел и торговли, а также восстановление Египта как основного торгового и транзитного пути 

между Востоком и Средиземноморьем. 

Среди выдающихся мамлюкских султанов был Аль-Малик аз-Захир Рукн ад-Дин Байбарс 

аль-Бундукдари из династии Бахритов (Бахриты - первая мамлюкская династия тюркского 

происхождения, правившая Египтом с 1250 до 1382 года, пока их не сменили Бурджиты). Также 

известен как Байбарс I, выдающийся полководец Ближнего Востока, получивший в народе, 

https://infourok.ru/iz-opyta-ispolzovaniya-audiovizualnyh-sredstv-obucheniya-na-urokah-istorii-4264708.html%20%20%20%20%20дата%20обращения%2010.09.2023
https://infourok.ru/iz-opyta-ispolzovaniya-audiovizualnyh-sredstv-obucheniya-na-urokah-istorii-4264708.html%20%20%20%20%20дата%20обращения%2010.09.2023
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прозвище Абуль-Футух, то есть «Отец побед», который правил Египтом и Сирией с 1260 по 1277 

годы. 

Бейбарс родился в стране тюрков-кипчаков. Хотя до сих пор ведутся споры о происхождении 

Бейбарса. По общепринятой версии, половец Бейбарс родился в Дешт-и-Кипчаке (Половецкая 

степь), между Волгой и Яиком (Уралом). Египетский историк XIV века аль-Айни в своем труде 

«Икд аль-джуман фи тарих ахль аз-азман» («История человечества в разные эпохи») сообщает: 

«Бейбарс ибн Абдулла, по происхождению кипчак». Данных о его детстве, о среде, в которой он 

рос очень мало. 

Наиболее полно отражена политическая жизнь Бейбарса в произведениях средневековых 

арабских авторов, в трудах его современников и   приближенных таких, как Ибн Шаддад (1217-

1285) и Ибн Абд аз-Захир (1223-1293), произведения которых посвящены описанию биографии 

мамлюкского султана Бейбарса: «Сира аз-захир Бейбарс» ("Жизнеописание Захира Бейбарса") 

Мухаммада бин Али Ибрагима бин Шаддада ал-Халяби (ум. 1286) и «Ар-рауда аз-захир фи сира 

ал-малик аз-Захир» ("Видный сад в жизнеописании ал-малика аз-Захира") Мохи ад-дина 

Абдуллаха бин Абд аз-Захира бин Нишвана ал-Хазами ал-Масри (ум. 1292). Труд Ибн Шаддада, 

касающийся жизнеописания Бейбарса, не сохранился до наших дней в полном объеме, вторая 

часть была издана в Висбадене в 1983 году (Ибн Шаддад,1983, с.35). Эта часть содержит 

описание жизни султана Бейбарса в период 1272-1278 гг., подробности, связанные с его 

похоронами, рассказы об имуществе, отчужденном от его имени в вакф, а также приложение о 

положительных качествах султана и его достижениях, где проливается свет на внутреннюю и 

внешнюю политику Бейбарса. Значимость данной работы в том, что это единственный список 

книги, состоящей из 270 листов, который хранится в библиотеке Сулеймания в г. Эдирне 

(Турция), и «основным источником для Ибн Шаддада служили реальные события, свидетелями 

которых был сам автор, или слышал от людей, достойных доверия» (Зайнуддинов, 2012, с.10). 

Как и Ибн Шаддад, Мохи ад-дин Абд аз-Захир являлся одним из приближенных Бейбарса, 

точнее был судьей и личным писцом султана, и именно его рукой было написано первое 

послание золотоордынскому хану Берке. Абд аз-Захир, скорее всего, был придворным писателем 

и создавал это сочинение при личном вмешательстве Бейбарса. Этим и объясняется то, что 

сочинение не содержит каких-либо данных о детстве и юношестве Бейбарса. Сделано это было, 

возможно, что сам Бейбарс не желал оставить в своей биографии сведения о том, что он был 

рабом (мамлюком). Таким образом, и сохраненная копия сочинения Ибн Шаддада, и рукопись 

Абд аз-Захира содержат сведения, рассказывающие о времени, когда Бейбарс уже взошел на 

трон. Однако во введении книги Абд аз-Захира есть такие строки: «Этот султан, малик аз-захир 

Рукн ад-дин Абу-л Фаттах Бейбарс бин Абдулла ас-Салихи ан-Неджми, тюрок, из рода Барлы. 

В ходе вторжения монголов в Дешт-и-Кипчак, Бейбарс был продан в рабство, известно, что 

«Бейбарс был продан в Дамаск за 800 дирхемов одному купцу. Но поскольку у Бейбарса было на 

глазу бельмо, купец отказался от сделки. В дальнейшем Бейбарса купил эмир ал-Бурундукари и 

по традиции он стал называться Бейбарсом ал-Бурундукари. Тюркоязычные рабы, которые стали 

военной опорой большинства исламских государств, высоко ценились, и в конечном итоге 

Бейбарс перешел во владение султана аль-Салиха Наджма ад-Дина Айюба. Отправленный, как и 

все вновь приобретенные султаном рабы, для военной подготовки на остров в Ниле, Бейбарс 

продемонстрировал выдающиеся военные способности. По окончании учебы он был назначен 

командиром отряда телохранителей султана. 

В качестве командующего армией Айюбидов, Бейбарс, одержал первые крупные военные 

победы. Особенно хочется подчеркнуть битву при Фарискуре. Это было последнее сражение 

Седьмого крестового похода при поддержке папы Иннокентия IV короля Франции Людовика IX 

против Египта. Основная цель похода - свержение династии Айюбидов в Египте и Сирии и 

захват Иерусалима.Руководство египетского войска приняли Фарис ад-Дин Актай и Бейбарс аль-

Бундукдари (будущий султан Бейбарс I). В этой битве крестоносцы были полностью 

разгромлены и Людовик IX был пленен, позже освобожден за большой выкуп. 

Ощущая свою военную мощь и растущее значение в Египте, группа мамлюкских офицеров 

во главе с Бейбарсом в том же году убила нового султана Туран шаха II. Пишут, что султан 
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открыто оскорблял мамлюкских амиров последними словами, а в пьяном виде даже наносил им 

побои. В начале 1250 года Туран-шах предпринял неудачную попытку отнять у мамлюков Каир. 

Во время одной из последовавших за поражением попоек султан вновь затеял драку с амирами 

мамлюков, в результате которой амиры подняли мятеж, а Туран-шаху пришлось бежать. Султан 

укрылся в деревянной башне, но после того как мамлюки подожгли еѐ, Туран-шах бросился в 

Нил, однако один из амиров, будущий султан Бейбарс I, настиг его и убил. Правление Туран-

шаха II продолжалось всего 40 дней. 

 За смертью последнего султана Айюбидов последовал период замешательства, который 

продолжался на протяжении первых лет правления султаната Мамлюков. Разозлив первого 

султана мамлюков Айбака, Бейбарс бежал с другими лидерами мамлюков в Сирию и оставался 

там до 1260 года, когда их обратно приветствовал в Египте третий султан Аль-Музаффар Саиф 

ад-дина Кутуз. Он вернул им место в армии и пожаловал Бейбарсу деревню. 

В 1260 году войска мамлюков разбили монгольскую армию возле Наблуса в Палестине. 

Бейбарс отличился как лидер. За свои военные достижения Бейбарс рассчитывал получить в 

награду город Алеппо; но султан Кутуз его разочаровал. По пути домой через Сирию Бейбарс 

подошел к Кутузу и попросил у него в подарок пленную монгольскую девушку. Султан 

согласился, и Бейбарс поцеловал ему руку. По этому условному сигналу мамлюки напали на 

Кутуза, а Бейбарс нанес ему удар мечом в шею. Бейбарс захватил трон и стал четвертым 

мамлюкским султаном. 

Как только он был признан султаном, Бейбарс приступил к укреплению своей власти. 

Восстановил все сирийские цитадели и крепости, разрушенные монголами, построил новые 

арсеналы, военные корабли и грузовые суда. Чтобы добиться единства командования против 

крестоносцев, Бейбарс объединил Сирию и Египет в единое государство. Захватил три важных 

города у князей Айюбидов, положив тем самым конец их правлению в Сирии. С 1265 по 1271 

год Бейбарс почти ежегодно совершал набеги на крестоносцев. В марте 1265 года султан Бейбарс 

I во главе армии начал сорокадневную осаду Арсуфа (древний город на территории 

современного Израиля), после которой крепость пала и более никогда не восстанавливалась. Он 

занял Атлит (расположено поселение Атлит, чуть южнее от Хайфы, на побережье Средиземного 

моря) и Хайфу. В 1260 г. Бейбарс предпринял серию атак на крепости Тамплиеров, в том числе 

на Сафет (один из четырѐх священных городов для евреев, наряду с Иерусалимом, Тверией и 

Хевроном). В 1266 г. он истребил христианское тамплиерское население и превратил город в 

мусульманский, под названием Сафед или Сафат (Цфат). Два года спустя Бейбарс повернул к 

Яффе (один из главных портов Древнего Израиля), которую захватил без сопротивления. Самым 

важным городом, захваченным в мае 1268 года Бейбарсом, была Антиохия (древний 

эллинистический город на территории современной Турции). В 1271 году ему удается захватить 

замки крестоносцев после, которого, они так и не смогли оправиться от своих территориальных 

потерь. Кампании Бейбарса сделали возможными окончательные победы, одержанные его 

преемниками. 

Будучи султаном Египта, он оказывал большое содействие переселенцам, прибывшим с 

территории Золотой Орды. Как сообщает ал-Омари: «Цари из них (т.е. египетские султаны из 

тюркских мамлюков) чувствовали склонность к своим родичам и хлопотали об усилении числа 

их, так что Египет заселился ими и стал охраняем ими со всех сторон. Из них были светила 

государевой свиты, представители собраний, предводители войск и вельможи земли его (Египта) 

(В.Кирпиченко, 1975, с. 232). Так, Бейбарс выделил прибывшим в Египет татарам жилища в 

престижном месте рядом с воротами Каирской крепости Баб ал-Лук (сейчас это центр 

современного Каира) (В.Кирпиченко, 1975, с. 232). 

Главной задачей внешней политики Бейбарса в первые годы правления было создание 

коалиции против монголов и их союзников, поэтому постоянной целью Бейбарса было сдержать 

продолжающиеся нападения монголов на Сирию как с севера, так и с востока, которые угрожали 

самому сердцу исламского Востока. За 17 лет своего правления он участвовал в девяти битвах с 

монголами в Персии. В Сирии Бейбарс уничтожил сирийских фанатичных членов исламской 
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секты Ассасинов (Ассасины - члены религиозно-военизированного формирования отдельного 

государства исмаилитов-низаритов, активного в XII-XIII веках), захватив их основные опорные 

пункты между 1271 и 1273 годами. 

Бейбарс также перешел в наступление против христиан-армян, которые были союзниками 

монголов, опустошая их земли и грабя их крупные города. В 1276 году, разгромив войска 

сельджуков и их монгольских союзников, под его руководством была захвачена Кесария 

(современный Кайсери в Турции) в Каппадокии. Чтобы обезопасить Египет на юге и западе, 

Бейбарс отправил военные экспедиции в Нубию и Ливию, приняв личное командование в 15 

кампаниях из них и тем самым часто подвергая свою жизнь опасности. 

В 1262 году для улучшения дипломатических отношений с Византийской империей, Бейбарс 

отправил послов ко двору Михаила VIII Палеолога в Константинополь. После заключения 

договора, византийский государь приказал восстановить древнюю мечеть и разрешил 

египетским купцам и послам плавать через Геллеспонт (Дарданеллы) и Босфор.  

Одной из основных целей Бейбарса во время его правления было приобретение большего 

количества тюркских рабов для использования в мамлюкской армии, другой заключался в 

заключении союза с монголами Золотой Орды на юге России против монголов Персии. В 1261 

году Бейбарс отправил посла к сицилийскому королю Манфреду. За этим последовали и другие 

посольства в Италию, и в 1264 году Карл Анжуйский, впоследствии король Неаполя и Сицилии, 

отправил в Каир посольство с письмами и подарками, что стало замечательным свидетельством 

силы и влияния Бейбарса. Бейбарс также смог подписать коммерческие договоры с такими 

далекими монархами, как Яков I Арагонский и Альфонсо X Леонский и Кастилийский. Сделав 

блестящий политический ход, Бейбарс пригласил беглого потомка династия Аббасидов из 

Багдада в Каир и назначила его халифом – главой мусульманской общины – в 1261 году. Бейбарс 

хотел узаконить свой султанат и дать главенство своему правлению в мусульманском мире. 

Однако халифы Аббасидов в Каире не имели практической власти в государстве мамлюков. 

Более того, Бейбарс был не просто военным лидером или дипломатическим политиком. Он 

построил каналы, улучшил гавани и установил регулярное и быстрое почтовое сообщение 

между Каиром и Дамаском, которое требовало всего четыре дня. Он построил в Каире великую 

мечеть и школу, носящую его имя. Он также был первым правителем Египта, назначившим 

главных судей, представляющих четыре основные школы исламского права. 

Следует отметить, что Бейбарс увлекался не только военной тактикой, но и охотой, поло, 

рыцарскими турнирами и стрельбой из лука. Он также был праведным мусульманином, щедрым 

раздателем милостыни и внимательно следил за нравственностью своих подданных — в 1271 

году он издал запрет на употребление вина. 

Он умер в Дамаске, выпив чашу с ядом, предназначенным для другого человека, и был 

похоронен в Дамаске под куполом нынешнего Аль-Библиотека Захария, которую он основал. 

Article by A.E. Dayrabaeva ―Baibars and his foreign policy.‖ Among the prominent Mamluk 

sultans was Al-Malik az-Zahir Rukn al-Din Baibars al-Bunduqdari of the Bahrit dynasty (the Bahrits 

were the first Mamluk dynasty of Turkic origin, ruling Egypt from 1250 to 1382 until they were 

replaced by the Burjites). Also known as Baibars I, an outstanding commander of the Middle East, 

popularly nicknamed Abul Futuh, that is, ―Father of Victories,‖ who ruled Egypt and Syria from 1260 to 

1277. One of Baybars' main goals during his reign was to acquire more Turkic slaves for use in the 

Mamluk army, another was to form an alliance with the Mongols of the Golden Horde in southern 

Russia against the Mongols of Persia. Moreover, Baibars was not just a military leader or a diplomatic 

politician. He built canals, improved harbors, and established a regular and rapid postal service between 

Cairo and Damascus, which required only four days. He built a great mosque and a school in Cairo that 

bears his name. He was also the first ruler of Egypt to appoint chief judges representing the four main 

schools of Islamic law. The personality of Baybars left its mark not only in the history of Mamluk 

Egypt, but also in the global history of the Muslim world. 
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ОСНОВНОЕ УСЛОВИЕ ПОВЫШЕНИЯ КАЧЕСТВА ОБРАЗОВАНИЯ 

PROFESSIONAL COMPETENCIES OF A FUTURE HISTORY TEACHER AS THE MAIN 
CONDITION FOR IMPROVING THE QUALITY OF EDUCATION 

 
Джайнакбаева Гулнара Темирбековна – кандидат педагогических наук, асс.профессор 

кафедры Всемирной истории КазНПУ имени Абая 
 

Аннотация. В статье рассматривается актуальная проблема современного высшего педа-
гогического образования, связанная с формированием и развитием профессиональных компетен-
ций будущего учителя истории. Цель статьи заключается в выявлении на основе анализа 
государственных образовательных стандартов высшего образования, а также собственного 
педагогического опыта профессиональных компетенций будущего учителя истории, необходи-
мых для повышения качества подготовки педагога в процессе учебной и внеучебной работы в 
вузе. В статье представлены различные трактовки понятия «профессиональные компетенции 
педагога», рассматриваемые как отечественными, так и зарубежными исследователями 
последних десятилетий. Формирование профессиональных компетенций будущих учителей 
истории осуществляется в рамках учебной работы студентов, а их развитие и практическое 
применение – в процессе внеаудиторной работы. Профессиональные компетенции педагога 
характеризуют уровень его профессиональной подготовки, отношение к работе, самому себе и 
влияют на эффективность осуществления учебно-воспитательной работы в школе. 

 
Андатпа. Мақалада болашақ тарих мұғалімінің кҽсіби құзыреттілігін қалыптастыруға жҽне 

дамытуға байланысты қазіргі заманғы жоғары педагогикалық білім берудің ҿзекті мҽселесі 
қарастырылады. Мақаланың мақсаты жоғары білім берудің мемлекеттік білім беру стандарт-
тарын, сондай-ақ болашақ тарих мұғалімінің ҿзінің педагогикалық тҽжірибесін талдау негізінде 
ЖОО-да оқу жҽне сабақтан тыс жұмыс процесінде педагогті даярлау сапасын арттыру үшін 
қажетті кҽсіби құзыреттіліктерін анықтау болып табылады. Мақалада соңғы онжылдықтардағы 
отандық жҽне шетелдік зерттеушілер қарастырған "мұғалімнің кҽсіби құзыреттілігі" ұғымының 
ҽртүрлі түсіндірмелері келтірілген. Болашақ тарих мұғалімдерінің кҽсіби құзыреттіліктерін 
қалыптастыру студенттердің оқу жұмысы аясында жүзеге асырылады, ал олардың дамуы мен 
практикалық қолданылуы аудиториядан тыс жұмыс процесінде жүзеге асырылады. Мұғалімнің 
кҽсіби құзыреттілігі оның кҽсіби дайындық деңгейін, жұмысқа, ҿзіне деген кҿзқарасын 
сипаттайды жҽне мектепте оқу-тҽрбие жұмысын жүзеге асырудың тиімділігіне ҽсер етеді. 

 
Annotation. The article deals with the actual problem of modern higher pedagogical education 

related to the formation and development of professional competencies of a future history teacher. The 
purpose of the article is to identify, based on the analysis of state educational standards of higher 
education, as well as their own pedagogical experience, the professional competencies of a future history 
teacher necessary to improve the quality of teacher training in the process of academic and extracurricular 
work at the university. The article presents various interpretations of the concept of "professional 
competence of a teacher", considered by both domestic and foreign researchers for the last decades. The 
formation of professional competencies of future history teachers is carried out within the framework of 
students' academic work, and their development and practical application is carried out in the process of 
extracurricular work. Professional competencies of a teacher characterize the level of his professional 
training, attitude to work, to himself and affect the effectiveness of educational work at school. 
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Система Казахстанского образования претерпевает существенные изменения, которые 

связаны со сменой культурно-исторического развития общества. Модернизация в образователь-

ной сфере Казахстана предусматривает переход на образовательные стандарты нового 

поколения. Изменения, происходящие в современном образовании, предполагают новые 

подходы к организации всего учебно-воспитательного процесса, качеств личности, которая 

должна быть подготовленной и разносторонне развитой, способной самостоятельно решать 

поставленные задачи, находить оптимальные варианты решения проблем, выдвигать 

инновационные идеи, предлагать новаторские проекты и успешно претворять их в жизни. 

Основой новых образовательных парадигм является компетентностный подход в процессе 

обучения. Современная школа должна формировать целостную систему знаний, умений и 

навыков, самостоятельную деятельность учащегося, то есть ключевые компетенции, которые 

определяют качество содержания образования. Достижение данной цели - формирование 

ключевых компетенций, позволяет решить многие задачи и средства обучения, способствующие 

развитию положительной мотивации учения. 

Компетенция понимается как общая способность и готовность использовать знания, умения 

и обобщенные способы действий, усвоенные в процессе обучения, в реальной деятельности. 

Компетенция – это знание в действии, способность человека использовать на практике получен-

ные знания и навыки, принимать решения в условиях неопределенности и реализовывать их. 

Компетентность и компетенция – деятельностные категории (т.е. проявляющиеся только в 

определенной деятельности).  

Компетентность понимается и как совокупность компетенций, характеризующих уровень 

овладения человеком технологиями профессиональной деятельности, а также развития 

социально-нравственных качеств личности: гражданственности, ответственности, самостоятель-

ности, способности принятия индивидуальных и совместных решений, коммуникативности, 

способности постоянно учиться и т.д.  

Компетентностный подход в образовании призван ликвидировать разрыв между теорети-

ческими знаниями и практической способностью преподавателя управлять образовательным про-

цессом, а для студента – применять знания на практике для решения конкретных жизненных задач.  

Компетенция – не просто сочетание знаний и умений, в ее основу включается ряд 

сопутствующих факторов, характеризующих в том числе культурную и духовную жизнь человека.  

Проблема профессиональных компетенций учителя сегодня активно изучается отечествен-

ными учеными (Е.В. Барышникова, Е.Н. Бондаренко, Т.А. Зотова, М.Н. Карпова, Н.М. Мкртчян, 

Т.Ю. Мкртчян, Е.В. Попова, Т.В. Рихтер, М.М. Умарова, С.Н. Чистякова, Ш.И. Шаропов,                 

И.А. Штоббе , Э.Ф. Зеер, Е.А. Климов, А.К. Маркова, Л.Г. Семушина, Н.Н. Тулькибаева,                           

А.И. Щербаков) указывают на ее составляющие: специальные знания, умения, навыки, значимые 

личностные свойства и ценностные ориентации. 

Конкретизируя понимания сущности профессионализма применительно к профессионально 

– педагогической деятельности, О.М. Краснорядцева определяет профессионала педагога как 

человека, хорошо понимающего общие тенденции развития образовательного процесса, своего 

места в нем и обладающего особым видением человека в процессе развития, понимающего 

направленность и результативность психологических действий и воздействий; превращающего 

любую учебную ситуацию в пространство для развития ребенка и способного к проектированию 

развивающей педагогической среды и самого себя [1, с. 12]. 

Под профессиональной компетентностью понимается совокупность профессиональных и 

личностных качеств, необходимых для успешной педагогической деятельности. 

Профессионально компетентным можно назвать педагога, который на достаточно высоком 

уровне осуществляет педагогическую деятельность, педагогическое общение, достигает 

стабильно высоких результатов в развитии и воспитании. 

В соответствии с определением понятия «профессиональная компетентность» оценивание 

уровня профессиональной компетентности педагогических работников предлагается 

осуществлять с использованием трех критериев:  
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- владение современными педагогическими технологиями и их применение в 

профессиональной деятельности;  

-  готовность решать профессиональные предметные задачи; 

- способность контролировать свою деятельность в соответствии с принятыми правилами и 

нормами. 

В качестве одной из важнейших составляющих профессиональных компетентностей 

будущих учителей является способность самостоятельно приобретать новые знания и умения, а 

также использовать их в практической деятельности.  

К основным составляющим профессиональной компетентности педагога относятся:  

Интеллектуально-педагогическая компетентность – умение применять полученные знания, 

опыт в профессиональной деятельности для эффективного обучения и воспитания, способность 

педагога к инновационной деятельности;  

Коммуникативная компетентность – значимое профессиональное качество, включающее 

речевые навыки, умение слушать, экстраверсию, эмпатию;  

Информационная компетенция – объем информации педагога о себе, учениках, родителях, о 

коллегах;  

Регулятивная компетентность – умение педагога управлять своим поведением, контролиро-

вать свои эмоции, способность к рефлексии, стрессоустойчивость [2 с. 9]. 

В процессе перехода на обновленные программы обучения изменились требования, 

предъявляемые как к образовательному процессу, так и профессиональным качествам педагога. 

Но без внедрения инновационных технологий, современных средств обучения и воспитания, 

выявления и распространения передового опыта этого достичь невозможно.  

 В школах выявлены проблемы: 

- в несоответствии подготовки педагогов к современным изменяющимся условиям; 

- невысокая личная активность педагогов в стремлении к применению новых технологий и 

получении дополнительных профессиональных навыков; 

- недостаточность умений во владении информационно-коммуникативными технологиями; 

- низкая активность педагогов процесса в использовании более интенсивных способов 

обучения–обращение к электронным образовательным площадкам.  

На основе анализа научной литературы и собственного педагогического опыта выявлены 

профессиональные компетенции в области педагогической деятельности учителя истории:  

- владение предметно-методическими умениями (картографическими, хронологическими, 

аналитическими, методическими и др.) для обеспечения качества учебно-воспитательной работы 

по истории;  

- способность и готовность к восприятию социально-психологических характеристик 

различных групп учащихся в процессе педагогической деятельности; 

 - способность применять исторические знания в процессе осуществления учебно-

воспитательной работы в образовательных организациях;  

- способность к рационально обоснованному выбору учебника по истории, критическому 

анализу учебников и их использованию;  

- способность самостоятельно приобретать знания и умения по специальности, повышать 

квалификацию и уровень профессионализма;  

- способность и готовность использовать современные информационно-коммуникационные 

технологии в учебной и внеучебной работе по истории;  

- способность и готовность к проектной деятельности [3 с. 16]. 

Основной движущей силой современных реформ высшего педагогического образования 

выступает возрастание требований к уровню интеллектуального и духовно-нравственного 

развития педагога, к его психолого-педагогической, учебно-методической и предметной 

подготовке, необходимым для жизни в современном быстро меняющемся и усложняющемся 

мире, и связанное с этим появление нормативно-правовых документов в сфере образования, 

закрепляющих новые требования к профессиональной подготовке учителей XXI века.  
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Главная особенность исторического образования состоит в его влиянии на формирование 

мировоззрения, воспитания гражданско-патриотических качеств молодѐжи. Исходя из этого, 

преподавание истории и обществознания в школе нацелено на то, чтобы помочь молодому 

человеку понять себя, свои корни, интегрироваться в гражданское, культурное и конфессиональ-

ное сообщество. 

Профессиональная компетентность – это способность педагога быстро решать возникающие 

проблемы на основе своих знаний и опыта. Большая роль здесь отводится и личностным 

качествам учителя, его ценностным ориентациям [4 с. 43]. 

Модель профессиональной компетентности учителя истории и обществознания можно 

условно разделить на три важнейших составляющих: компетентностная парадигма, знаниевая 

парадигма, ценностная парадигма.  

Компетентностная парадигма: 

 Владение комплексом психологических знаний о человеке и умение их применять на 

практике. Каждый учитель должен быть хорошим психологом. Ведь без знаний и учѐта 

возрастных и психолого-педагогических особенностей учащихся трудно выстроить учебно-

воспитательный процесс, сделать его эффективным. Действительно, школа является 

учреждением, в котором в результате коллективного труда педагогов формируется и развивается 

личность ученика, поэтому преподавание должно быть сориентировано на человека, носить 

гуманистический характер. 

 Личностная ориентация процесса преподавания. Она включает в себя учѐт жизненных и 

познавательных проблем, потребностей, интересов конкретных учащихся, а также их 

социальный опыт. 

 Системный взгляд. Гуманитарный стиль мышления, характеризующиеся такими 

свойствами, как целостность, образность, диалоговость, критичность. Системный взгляд на мир 

предполагает и умение структурировать педагогические явления, деятельность. Учитель 

благодаря сформированности этого умения может разрабатывать авторские программы, а также 

наиболее полно и всесторонне оценивать результаты своей профессиональной деятельности. Он 

сам анализирует свою деятельность и на основе этого оптимизирует учебный процесс, создаѐт 

все необходимые условия для повышения его эффективности. 

 Ориентация учителя в области своего предмета создаѐт условия для наиболее оптималь-

ного отбора исторической информации. Учителю истории постоянно приходится сталкиваться с 

множеством подходов и точек зрения. Его главная задача - выбрать среди этого изобилия только 

те факты, те точки зрения и подходы к историческим событиям, которые наиболее полно 

раскрывают их сущность. 

 Владение педагогическими технологиями является важным показателем профессиональ-

ной компетентности учителя истории и обществознания. Учитель в современных условиях 

должен стремиться к освоению новых путей овладения информацией и способов еѐ передачи 

учащимся. 

 Способность к творчеству и креативному мышлению. Если учитель относится к своей 

работе не творчески, у него постепенно вырабатывается «реакция на монотонность». Это очень 

опасное явление, делающее труд постылым и неинтересным. На фоне этого может возникнуть 

эффект «профессионального выгорания». Для того, чтобы избежать этого, нужно стремиться к 

использованию разнообразных методов и приѐмов работы, освоению новых педагогических 

технологий. Для успешного практического претворения этих идей в жизнь учителю необходимо 

ориентироваться на принцип постоянного обновления, в основе которого лежат его способности 

к смелым, решительным, педагогически целесообразным переменам [5 с. 181]. 

Знаниевая парадигма. 

Смысл профессиональной деятельности учителя истории заключается в том, чему нужно 

обучить школьников. Мы должны ориентироваться на формирование знаний, умений и навыков, 

а также на формирование ключевых компетенций учащихся, которые будут востребованы на 

ЕНТ. Здесь на первый план выходит главная задача, стоящая перед системой казахстанского 
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образования – дальнейшее совершенствование формы аттестации в виде ЕНТ. Необходимо 

обратить внимание на внесение изменений в структуру и содержание заданий по ЕНТ. Хотелось 

бы, чтобы задания на ЕНТ отличались многообразием, многоплановостью, а главное, чтобы они 

позволяли учащимся не только продемонстрировать свои знания по предмету, но и свой 

интеллектуальный уровень, умение самостоятельно работать. 

Ценностная парадигма.   

Ценностная парадигма содержит в себе собственную систему ценностей и гражданскую 

позицию. Под ценностями мы понимаем:  

- представление о духовных и нравственных ценностных идеалов; 

- понимание цели деятельности по формированию и развитию личности ученика; 

- взгляд на роль учителя как на организатора процесса обучения; 

- представление об отношениях с учеником как отношения сотрудничества; 

Гражданская позиция заключается: 

- формирование правового сознания; 

- проявление инициативности; 

- гражданская ответственность; 

- формирование толерантности; 

- обеспечение информационной грамотности. 

В завершение необходимо отметить, что профессиональная компетентность складывается в 

процессе преподавательской деятельности и накопления социального опыта учителя истории.  

Современного учителя истории должны отличать творческий подход к педагогической 

деятельности, глубокие знания в области предметной и методической подготовки, активная 

жизненная позиция, гражданственность и патриотизм, умение ориентироваться в лавинообраз-

ных информационных потоках и информационно-коммуникационных технологиях, адаптиро-

ваться в социальной и профессиональной сфере, стремление к личностному и профессиональ-

ному росту, поэтому понятие «профессиональные компетенции будущего учителя истории» мы 

рассматриваем с позиции системного подхода и определяем как актуализированную систему 

ценностей, умений и навыков в психолого-педагогической и историко-методической областях 

знаний, способную воплощаться в педагогической деятельности учителя 

По степени проявления критериев и показателей нами были определены четыре уровня 

сформированности профессиональных компетенций будущего учителя истории:  

- критический уровень, который характеризуется очень низким уровнем знаний студентов в 

области профессиональной подготовки, полным отсутствием интереса к внеаудиторной работе, 

неразвитостью профессиональных компетенций;  

- репрoдуктивный (низкий) уровень, который предполагает наличие общих представлений 

студентов о будущей педагогической деятельности, характеризуется слабо выраженным 

интересом к внеаудиторной работе, разрозненностью знаний, низким уровнем развития 

профессиональных компетенций;  

- прoдуктивный (средний) уровень, который характеризуется тем, что студенты осознают 

значимость профессиональной подготовки для их будущей педагогической деятельности, 

обладают профессионально-педагогическими знаниями, умениями и навыками, проявляют 

интерес к некоторым видам и формам внеаудиторной работы; у студентов сформированы 

профессиональные компетенции, необходимые для педагогической деятельности; 

 - креативный (высокий) уровень, который характеризуется тем, что знания носят системный 

характер, студентом осознается личностно значимая потребность в их углублении и творческом 

применении в практической деятельности; этот уровень характеризуется сформированностью 

профессионально-педагогических умений и навыков, профессиональных компетенций, ярко 

выраженным интересом к внеаудиторной работе. 

Виды учебной деятельности, применяемые в практике преподавания истории и их 

практическая значимость: 
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 Работа с учебной и справочной литературой (поиск необходимой информации из разных 

источников). Многообразие источников информации: учебник, словарь, справочник, хрестома-

тия, базы данных интернета учат быстро ориентироваться в многопрофильном потоке 

информации, осуществлять ее обработку, делать выводы, извлекать уроки. 

 Составление опорных конспектов в виде плана, схемы, графика, диаграммы, рисунка 

позволяет систематизировать учебную информацию, расположить ее в логической последова-

тельности, выделить главное, аргументировать свою позицию, закрепить знания и умения 

практически. 

 Составление биографических справок – характеристик исторических личностей знакомит 

учеников с биографическими данными исторических личностей, но и классифицируют 

информацию по рубрикам: созидание и разрушение, а на основе оценок деятельности личности, 

историками и современниками, учатся давать собственную аргументированную оценку. 

 Работа с исторической картой позволяет не только получить систематизированную 

историческую информацию о том или ином событии, явлении, процессе, но и умело 

ориентироваться в историко-географическом пространстве. 

 Анализ исторических источников (документов) – один из ведущих видов познавательной 

деятельности, который способствует формированию таких учебных умений и навыков как: 

анализ, синтез, сравнение, обобщение, оценка и критическое отношение к различным 

интерпретациям исторических фактов. 

 Подготовка и оформление сообщения, доклада, реферата способствует формированию 

навыков поисковой и аналитической работы, учит грамотно оформлять в письменной форме 

итоги своих самостоятельных изысканий. 

 Подготовка и публичное выступление на семинаре, конференции позволяет формировать у 

учащихся грамотную литературную речь, умение держаться на публике, ясно и аргументировано 

излагать учебный материал, отстаивать свою точку зрения и уважать мнение оппонента, быть 

толерантным. 

 Поисковая и учебно-исследовательская работа на основе краеведческого материала; 

участие в конкурсах исторических исследовательских работ способствует формированию 

учебно-исследовательских навыков, умений самостоятельно приобретать исторические знания, 

воспитывает любовь к малой родине, уважение к людям с активной жизненной позицией – 

своим землякам. 

 Задания на образную реконструкцию исторических фактов: изложение исторических 

событий от имени одного из участников, свидетелей, современников или потомков; Изложение 

сути исторических событий в диалоге, споре, беседе их непосредственных участников, 

представляющих разные (противоположные) мнения и оценки. 

Итак, на основе проведенного исследования можно сделать следующие выводы: – 

профессиональные компетенции необходимо включать в рабочие учебные программы 

дисциплин предметной подготовки будущих учителей истории для повышения качества их 

подготовки к педагогической деятельности; – формирование и развитие профессиональных 

компетенций будущего учителя истории в системе высшего педагогического образования 

представляет собой трудоемкий и поэтапный процесс, осуществляемый в рамках как учебной, 

так и внеучебной работы студента; – профессиональные компетенции – это важная 

составляющая в формировании будущего учителя, которая характеризует его уровень 

профессиональной подготовки, отношение к работе, самому себе и влияет на эффективность 

осуществления педагогической деятельности. 

Таким образом, формирование профессиональных компетенций будущего учителя истории в 

процессе профессиональной подготовки представляет собой достаточно сложный и поэтапный 

процесс, осуществляемый на протяжении всего периода обучения в вузе. Комплексный подход к 

процессу формирования профессиональных компетенций студентов во внеаудиторной работе 

требует учета результатов профессионально-личностного развития студентов и корректирования 

на этой основе внеаудиторной работы, осуществляемой с будущими учителями истории. 
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Ҿз заманының білімді басшыларының бірі Байбарыс ХІ ғасырда жазылған Махмұт 

Қашқаридің «Диуани Лұғат-ҽт-Түрк» еңбегімен таныс болуы ҽбден мүмкін. Осы еңбекте: «Бір 

Бұхарлық ғалым мен Нисапурлық басқа бір ғалымның тҽңір ҽзіз кҿрген Пайғамбарымыздан 

дҽлел келтіріп айтқан тҿмендегі сҿздерін анық естіген едім: «Түркі тілін үйреніңіздер, сонда 

олардың егелігі ұзақ дҽуірлі болмақ» – деген сҿздер бар. Ал, Байбарыс сұлтан түркі тілінің 

ҿркендеуіне кҿп күш-жігерін срап еткен тұлға. Байбарыс ҿмір сүрген ХІІ ғасырдың екінші 

жартысында Египетте сарай тіліне айналған қыпшақ жазба тілі қалыптаса бастайды. ―Тҽржіман‖ 

атты сҿздік те пайда болған. Сол замандағы ҽдебиеттің бірі «Гүлістан», сонымен қатар діни, 

медициналық, ҽскери, заң жҿніндегі еңбектер де мҽмлүктік-қыпшақ тіліне дер кезінде 

аударылып отырғаны белгілі. Бұл үрдіс ХІV-ХV ғасырларда да жалғасып «Ad-Durra al-mudia fi-l-

luyat at-Turkiya», «Al-Manhal as-safi» «Munijat ul-guzat» атты трактаттар түркі тіліне аударылды. 

Ресейдің Ғылым академиясынан «Ҽлем тілдері» айдарымен шыққан «Түркі тілдері» атты кітапта 

келтірілген осы деректермен қатар Қасиетті Құранның да түркі тіліне бірнеше рет аударылғаны 

жазылған. Ҿз заманының ерекше тұлғасы Байбарыс сұлтанның даңқының ғасырлардан асып 

бүгінгі күнге жетуі кездейсоқтық емес. Мҽмлүктер араб еліне ұзақ уақытқа созылған тыныштық 

ҽкелді, деп баға берген ғалым Карен Армстронг «Иерусалим – бір қала, үш дін» атты еңбегінде 

Пасха мейрамы күндерінде кҿп жиналатын христиандардың басқа дін ҿкілдерімен қақтығысуын 

болдырмауы үшін Байбарыс сұлтанның тапқыр шешімі туралы мынадай қызық дерек келтірген. 

mailto:ablai_angel@mail.ru
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Байбарыс Иерусалимде екі жаңа діни орнын ашады. Бірі Мұса (арабша Неби-Муса) пайғамбарға 

арналған Иерихонның жанынан, екіншісі араб пайғамбары Салихтің құрметіне Рамледен бой 

кҿтереді. Осылайша Байбарыс сұлтанның тапқырлығы арқасында үлкен мейрам кезінде түрлі дін 

ҿкілдері жақын жерде басқалардың да кҿп жиналатынын білгендіктен ҿздерін тежеп ұстауға 

мҽжбүр болған. Осындай даналық шешімдер таба алатын қасиеттеріне байланысты Байбарыс 

есімі «Мың бір түн» хикаясының негізгі кейіпкерінің бірі халиф Һарун ар-Рашид секілді аңызға 

айналды. Ғалым И.М. Фильштинский Байбарыс туралы халық романдары бірінші рет тарихшы 

Ибн Ийас (ХVІ ғ.) еңбегінде аталатынын айтады. Ибн Ийас ҿз кезегінде Байбарыс жайлы 

деректерді ҿзіне дейін ҿмір сүрген жылнамашы, тарихшылар Мухи ад-Дин ибн Абд аз-Захир 

(1223-1292), Ибн Тагрибердилер (1409-1470) қалдырған мағлұматтардан алған. Египетте біраз 

жылын ҿткізген ағылшын шығыстанушысы Лэн (1801-1876) халық аузынан түспей жүрген ең 

үлкен хикаяның да Байбарыс жайлы екенін айтқан. Египеттің тамаша ғалымы ҽрі жазушысы, 

Мысыр ҽдебиетінің классигі Таха Хуссейн (1889-1975) «Айам» (Күндер) деп аталатын 

мемуарлық-естелік еңбегінде ҿзінің бала кезінде ең кҿп естіген ҽңгімелері де Байбарыс батыр 

жайлы еді, деп еске алады. Бұның бҽрі Байбарыстың ҿте ерекше тұлға болғанын кҿрсетеді. Ұлты 

араб болмаса да сұлтан Байбарысқа деген араб халқының махаббаты шексіз болған. Осының 

дҽлелі ретінде олар сұлтан Байбарысты Египеттің перғауындарына теңестіріп қыпшақ текті 

сұлтанның құрметіне атақты Хеопс пирамидасының тҿбесіне киіз үй орнатқан. Бұл деректі 

Мҽскеу қаласында ҿткен «Кадырбаевские чтения – 2007» атты халықаралық ғылыми 

конференцияда ғалым Лев Галкин жария етті. 

Бейбарыс шыққан қыпшақ тайпасы араб деректері бойынша батыста, Жайық пен Днепрдің 

аралығында кҿшіп-қонып жүрген. Ибн-Халдун (1332–1406) ҿз еңбегінде Батыс Дешті Қыпшақ-

тағы он бір қыпшақ тайпалары туралы мҽліметтерді Рукн-ад-Дин Бейбарыс ҽл-Мансури ҽл 

Мисридің «Тарих Бейбарыс» («Бейбарыс жылнамасы») жылнамасынан алады: «Бұлар [он бір 

тайпа], Алла жақсы білетін, тек қыпшақтардың тарамданған тайпаларын құрайды. Ал олар 

батыс жағында орналасқан олардың [қыпшақтар] солтүстік жағында». Бейбарыс сұлтан 

түріктерге жататын осы қыпшақтар ортасынан шығып, Египетке Хорезм жҽне Мҽуреннахр 

жағынан емес, сол батыс ҿңірлерінен ҽкелінген [2].  

1237 жылы қазіргі оңтүстік украин даласында тұрған батыс қыпшақтардың бір бҿлігі 

монғолдар жаулап алады.  

Құл саудагерлері Бейбарыс пен басқаларды Қара теңіздегі порттар Синоп пен Трабзон 

арқылы Кіші Азиядағы Сивас қаласына жеткізілген. Кейінірек ол Сириядағы Алеппо қаласында 

базарға түседі. Сосын Бейбарыс Дамаскіге ҽкелініп, оң кҿзіндегі қалға байланысты тҿмен бағаға, 

800 дирхемге сатылады.  

Мұнда Бейбарыс айтарлықтай ұзақ тұрып, ер жүрек жасқа жетіп, ҿзінің жаугершілік 

қылықтары арқылы елдің дҽулетті азаматтары мен Сирия пашасы Ису ан-Насирді ҿзіне қарсы 

қояып алады. Бейбарысты тұтқыннан тек ас-Салих Айюб сұлтанның бұйрығы бойынша 

Дамаскіге келген уҽзір Нажмаддин құтқарып, ҿзімен бірге Египетке алып кетеді.  

Кейінірек Бейбарыстың тіршілік ҽрекетіндегі белгілі-бір белгілеріне байланысты кҿптеген 

есімдері пайда болады. Жылнама бойынша оның алғашқы мұсылмандық есімі Рукн-ад-дин 

болды.  

Рухы шыңдалған азаматтық жасқа жеткен, соғыс ҿнерін меңгерген Бейбарыс 20-25 жасында 

ҿзің атақты жауынгер ретінде Дамиета (Думиет) жерінде крестші ҽскерлермен болған шайқаста 

ҿзінің батыл ҽскери істерімен кҿзге түскеннен кейін, ҽмір дҽрежесіне дейін кҿтеріліп, ас-Салих 

сұлтанның гвардиясына кіріп, жеке күзетінің бір бҿлімін басқарады.  

Осы шайқаста (1248–1254), Людовик ІХ басқарған жетінші крест жорығынының ірі 

соғысында тактикасы мен стратегиясы басым түскен мамлюктер крестшілер алдында ҿз 

ерліктерін кҿрсетті. Осы жеңістің нҽтижесінде крестшілер ҿздерінің сенімі мен үмітін жоғалтты, 

ал тынымсыз Людовик ІХ исламдық Шығысты тізе бүктіру үшін тағы бір ҽрекет (сегізінші 

жорық) жасаймын деп Тунисте ҿзі обадан кҿз жұмады.  

Бейбарыс крест жорығын тоқтатушы ғана емес, орта ғасырлардағы ірі, кҿреген ҽскери 

қолбасшылардың бірі болды. Осылай мамлюктер ҽскерінің болашақ бас қолбасшысы соғыстың 
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тактикалық ҽдістерін жете меңгере білді: Ол бір шайқаста Нілдің суын тоқтатып, франктер ҿтіп 

жатқан кезде бҿгетті ашып жібереді, крестшілерді су мен батпақ лай басып, олар мамлюктердің 

қоршауында қалады да Людовик корольдің қалған нҿкерлері тұтқынға түседі.  

Ибн Халликан араб тілін жетік біліп, ҽдебиет, тарих жҽне құқық салаларын терең меңгерді. 

Ол Мысыр елінің Каир қаласында Жоғарғы сот «қадия»-ның кҿмекшісі, кейіннен, 1261 жылы 

Бейбарыс Сұлтанның тағайындалуымен Дамаскі қаласында жоғарғы қадий қызметінде болды 

[3].  

Бейбарыс есімімен мамлюктерден шыққан египеттік екі сұлтан атанған: бахрит Рукн-ад-дин 

Бейбарс І ҽл-Бундухдари (1260-1277) жҽне бахриттер уақытындағы басшы бурджит Музаффар 

Рукн-ад-дин Бейбарс ІІ Джашнагир (1309-1310).  

Бейбарыс туралы халық романы «Сират аз Захир» («Жеңімпаз тарихы» немесе бұны А.Е. 

Крымский «Жеңімпаз сұлтан аз Захир туралы повесть» деп атады) ХІІ ғ. бірінші жартысында 

рҽсімделіп, ХІХ ғасырда жазып алынып, 1908-1909 жылдары Каирден, соңғы екі тарауында 

Египеттің қазіргі уақытқа дейінгі тарихы берілген 50 бҿлімнен тұратын кітап басылып шықты 

[4]. 

А.Е. Крымскийдің пікірін қолдаған тарихшылардың шынайы бағалауы бойынша бұл 

романның негізгі сюжетінде ежелгі дҽуір емес, ҽйтсе де қатты ҿзгеріске ұшыраған аңыздар, 

ортағасырлық тарихи оқиғалар жатыр. «Аз Захир Бейбарыстың ҿмірбаяны» («Сират аз Захир 

Байбарыс») шын мҽнінде ҿмір сүрген мамлюк сұлтаны Байбарыс І-дің (1260-1277) аңыз күйінде 

жеткен тарихын баяндайды. Сонысына қарамай романда айтылған тұлғалар мен оқиғалардың 

белгілі-бір тарихи негізі бар, ал романның желісіне ауызекі тарихи оқиғалардың қосылғаны 

байқалады. Бұл туындыға ислам дінінің қатты ҽсер еткендігі сезіледі.  

Ҽл Макризи (1364-1442) бойынша Байбарыс билікке 1260 жылы келіп, 1277 жылы, шамамен 

57 жасында, 17 жыл билікте отырып қайтыс болады.  

Ҿзінің ҽскери ерлігінің нҽтижесінде Бейбарыс айтарлықтай саяси абырой жинап, ҿзінің 

айналасына қажыған ҽскерден топ біріктіріп алады. Сондықтан да оның серіктестері сҿзсіз 

соңынан ерігендіктен, ол 1260 жылы Египет сұлтаны ас-Салихтың ұлы ҽрі мұрагері Исы Тұран-

шахқа қарсы кҿтеріліс ұйымдастырып, оны ҿлтіреді [5].  

Тұран-шахты ҿлтіргеннен кейін мамлюк мемлекеті тарихының ең қаралы беттерінің бірі 

басталады. Бейбарыста билікті басып алу мақсаты да болады, сол кезде оның батыл ҽрекеті 

ақталар еді, бірақ жалпы сол кездегі саяси жағдай мен халық дұрыс түсіне алмайтын еді, сондық-

тан ол басқа ҽрекеттер жасады. Таққа таласушылар кҿп болды. Соның ішіндегі сұлтанның 

жесірін қолдағандар таққа үміткерлердің бірі болды. Айтарлықтай үміттің ас-Салихтың жесірі 

Шеджереттің жағында болғандығы заңдылық еді. Біріншіден, себебі ол сұлтанның ҽйелі, 

екіншіден, ол жҽне оған жақын адамдар сарайдағы шиеленістерді жетік ҽрі тақ тҿңірегіндегі 

талас ҿмірі мен заңдылығын жақсы білді. Сондықтан да олар Тұран-шахтың ҿлімін ҿздеріне 

пайдалы дҽлел ретінде айналдырып, осындай мүмкіншілікті қолдана отырып, Бейбарысты 

мемлекеттік қылмыскер деп жариялайды, ал аюбидтердің заңды билігіне қастандық жасаған 

деген сылтаумен Бейбарыс үшін бұл тақ орынсыз деп қоғамдық пікірді алға тартады. Мұның 

барысында бірінші басшылықты сарайдағы ұрыс-керісте тіс қаққан Шеджерет қолына алды.  

Сұлтан тағына отырған Құтыз, сҿзсіз ҿзіне есеп беріп, Бейбарыстың бірінші мемлекеттік 

тҿңкеріс жасағандығын, ұлы аюбидтер ҽулетіне қол кҿтеруге батылы жеткендігін ескере отырып, 

оның мықты сыбайлас болатындығын біледі ҽрі оның кҿмегінсіз жылжып келе жатқан монғол-

дармен болатын қақығысқа қарсы тұра алмайтын еді. Сондықтан Құтыз Бейбарысты шақырып 

алып, оны жоғарғы қолбасшылық қызметке тағайындайды.  

Ал бұл уақытта ҽлемнің жартысын жаулап алған жҽне жеңімпаз монғолдардың ҿздеріне 

қарсы тұра алатын бір ғана күш – мамлюктер мемлекеті болды.  

Құтыз бен Бейбарыс сұлтандар монғолдарды Египет жерінен күтпейміз деп шешіп, олармен 

Сирияда шайқасуға қарсы аттанады. «1260 жылы 26 шілдеде мамлюк басшылары арбасыз 

Египеттен шығып, Синай шҿлінен желіп ҿтіп, Газада кҿптеген монғол тосқауылын қиратады. 

Сол жерде мамлюктер демалып, қайта жиналып Иерусалим корольдігі аумағы арқылы Галелея-
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дағы монғол ҽскерінің тылына шығады. 1260 жылы 3 қыркүйекте Айн-Джалуд маңында монғол-

армян ҽскері талқандалып, Құтбұқаның ҿзі тұтқынға түседі» [4].  

Тұтқынға түскен Құтбұқаны ҿлтірткен Құтыз «ҿзі Дамаскіге салтанатты түрде кіріп, сонда 

тұратын христиандарды жазалайды. Құлағу ҿзінің одақтастарына кҿмек кҿрсетуге талпынып, 

Алеппоны басып алған Сирияны жаңа ҽскеріне тастап шыққанымен, бірнеше күннен кейін, 1260 

жылы 10 желтоқсанда Хомс маңында мамлюктерден жеңіліс тауып, Ефраттың сол жағына ҿтіп 

кетеді. Бұл жеңіске мамлюктер ҿзінің жақын досы ҽрі серігі Құтызды 1260 жылы қазанда 

ҿлтірген Египеттің жаңа сұлтаны Бейбарыстың арқасында жетеді» [5]. 

Бейбарыс Құтыз секілді тұтқындарға «ҿлім жазасын» қолданбай, исламды қабылдауды 

ұсынады. Тұтқындар ұсынысты ешқандай қарсылықсыз қабыл алып, мамлюктер ҽскерінің 

қатарын толықтырады, ал оларға ҽмір дҽрежесі беріледі. Жалғыз ғана қолайсыздық тудырған 

нҽрсе, олардың кемелденген жаста сүндетке отырғызылғандығы.  

Бейбарыстың саяси-дипломатиялық ҿрісі жетістігінің шыңы мамлюктер мемлекетінің Алтын 

Ордамен одақ құруы болды. Бұл одақтың жолға қойылуы Берке хан 1261 жылы Бейбарыс жібер-

ген египеттік елшіні 1262 жылы қабылдауымен сҽйкес келеді. Бейбарыстың Беркеге жіберген 

бірінші елшілігі екі мемлекетті бір-біріне саяси жақындастырып, мұсылмандық сенім негізінде 

берік одақ құру ұсынысымен келеді.  

Бейбарысқа жіберген елшілігіне жауап ретінде Берке хан Құлағу екеуі бір қанды болса да 

ҿзінің мұсылман екендігін, бірақ Құлағу жҽне оның бабалары Аллаға сенбегендіктен ҿзінің жауы 

санайтындығын хабарлап, оған қарсы соғысу үшін Бейбарысты сендіреді. Берке ханның жібер-

ген осы елшілігінің айтқандары шын екендігін оның іс жүзіндегі істері дҽлелдеп береді. Аталған 

одақты бекіту мақсатында саяси құдаласу жүргізіліп, Бейбарыс Берке ханның қызын ҽйелдікке 

алып, осы некеден Бейбарыстың мұрагерлерінің бірі, оның ұлы Саид-хан Мұхаммед, оның басқа 

да есімі, яғни нағашы атасының құрметіне қарай қойылған Насираддин Берке-хан ҿмірге келеді.  

Бейбарыс саудаға ерекше кҿңіл бҿлгендіктен, мемлекеттің кҿркеюіне мүмкіндік туады. 

Египет гүлденген кезде Кипр де кҿркейеді, сондықтан Бейбарыс тұсында жомарттықпен мамлюк 

серіктестеріне атақ-даңқ, ақша, жер, тауар таратылады. Египет сыртқы саудада жетістіктерге 

жетіп, Каир Бейбарыстың мұрагерлерімен салыстырғанда еркін ҿмір сүреді. Ол бағындырған 

басқа қалалар мен билеушілердің барлығына аяусыз салық салады. Египетке Ұлы даланың 

тауарлары: қыпшақтардың былғары киімдері, тері, киіз, жүн, сүйек бұйымдар келе бастайды. 

Бейбарыс теңіз мемлекеттерімен, қалаларымен келісімдерді ретке келтіреді. Ол ҿмір сүрген 

кездегідей оның мұрагерлері тұсында мамлюк ақсүйектері, сұлтандар қоршаған Каир ертегідей 

баюына мүмкіндік туғызады [6].  

Бейбарыс сұлтан ҿз уақытындағы соғыс үлгісіне сҽйкес келетін қолбасшылырдың, билеу-

шілердің ҽлде біреуі емес, оның ҿзі осы үлгіні қалыптастырғандардың бірегейі болды. Жҽне ҿзі-

нің ұлы тарихи міндетін, ҿз мемлкеті, халқы, мамлюктер алдындағы парызы мен жауапкерші-

лігін мойнымен кҿтеріп, сезінді. Ол жауынгер жҽне қолбасшы, тамаша ҽрі жеңімпаз ежелгі жҽне 

орта ғасырлардағы ұлы ҽскери қолбасшылармен бір қатарда тұрды.  
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СТИХОТВОРЕНИЕ "КИПЧАК СУЛТАН БЕЙБАРЫС" 

"KIPCHAK SULTAN BEYBARYS" 

 

Кинашев Асен Кинашевич – полковник КНБ, г.Павлодар 

 

Глобальный Мир велик историей времѐн  

За веком век идут сменяясь чередою,  

Рождая громких человечества имѐн  

Неординарных личностей,  

Отечества героев. 

 Вот я КАЗАХ, потомок  

Тюрков кровный  

Горжусь историей пра-прадедов своих,  

Степей Великих, в войнах обескровленных 

Но удержавшихся в границах от "Чужих".  

Сегодня стих мой не о тех батырах  

Что вознеслись во славе, на мече, 

В руках мелькавшем, руша головы "кафиров"  

Поднять свой флаг желавших на моей Земле.  

А стих мой о мальчишке с разными глазами  

Родившемся в степях "Дешти Кипчак",  

В веке ТРИНАДЦАТОМ, когда монголы набегали  

Подростков в рабство забирая, зная что степняк. 

Бойцом взрастѐт, окрепнет, возмужает  

Из лука сможет в глаз попасть орлу,  

Орду пусть Чингисхана пополняет  

Да позабудет РОД свой и СТРАНУ.  

Таким подростком был и Бейбарыс КАЗАХ, КИПЧАК,  

"Ан-наср ат-таир» он,  

Вдруг стал рабом, пленѐн, как в клетку рысь 

А позже продан был торговцу из Каира. 

 "Великий шѐлковый" известен был не только  

Верблюдов караванами, товар везли, людей,  

Шла златом, серебром торговля бойко  

Рабов скупал Восток - подростков из степей. 

☆☆☆☆☆☆☆ 

И вот степняк окреп, стал воином могучим  

Средь равных был отчаян он и смел,  

Всем воинским наукам был обучен  

Среди Мамлюков главным стать сумел.  

Был воин-раб, а стал великим полководцем  

Его ВОСТОК назвал "ОТЦОМ ПОБЕД",  

Семнадцать лет СУЛТАНОМ - инородцем  

Он был Египта, а почитаем сотни лет !  

Права простого люда защищал безмерно  

Сирот и бедных властью не давил,  

За то - любим народом был ответно  

За мудрое правление, за Мир.  

Под Айн-Джалутом разгромил монголов  

Которым возражать никто не смел,  

Внук Чингисхана - Бертихан тогда был молод  
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Достичь с ним мира Бейбарыс сумел.  

Восток весь ближний крестоносцами был полон  

Их крепости с боями покорив,  

Из Сирии прогнал он их с позором  

Развеяв всемогущества их "Миф".  

Так Бейбарыс ИСЛАМСКИЙ  

Мир спасая  

Войска Мамлюков лично возглавлял,  

Египет, Сирию в тех войнах защищая  

КИПЧАКОВ род и имя ПРОСЛАВЛЯЛ !!! 

☆☆☆☆☆☆☆ 

Народ не знающий историю своих предков 

И БУДУЩЕГО может не иметь, 

Вот потому о БЕЙБАРЫСЕ пою песню  

Как о таком КЫПЧАКЕ мне не петь?  

БАТЫР Великий, телом, духом крепкий  

На острие копья добывший СЛАВУ,  

Я преклоняю пред тобой колени  

И быть КЛЯНУСЬ защитником ДЕРЖАВЫ !  

 

 

ИСПАНИЯНЫҢ МАТЕРИАЛДЫҚ ЖӘНЕ РУХАНИ МӘДЕНИЕТІ АРАБ ДӘУІРІ 

КОНТЕКСІНДЕ 

 

Калиева Елеухан Тоғанбайқызы, Cерік Думан Бақытханҧлы – 

Абай атындағы ҚазҰПУ 

 

Испанияның материалдық жҽне рухани мҽдениеті араб дҽуірі контексінде алып қарастыру, 

жалпы Реконкиста тақырыбын тарихи контекстті зерттеу осы процестің діни аспектілерін 

талдауға мүмкіндік береді. Біз соғыс, жеңістер жҽне мҽдени алмасулар сияқты тарихи оқиғалар 

арқылы Испаниядағы христиандардың да, мұсылмандардың да діни бірегейлігіне іс жүзінде 

қалай ҽсер еткенін қарастыра аламыз. Мұндай зерттеу бізге Реконкиста процесін жҽне оның екі 

аспектіге де ықпалын тереңірек түсіну үшін тарихи жҽне діни аспектілерді біріктіруге мүмкіндік 

береді. Қашан да мұсылмандардың еврейлер мен христиандарға деген кҿзқарастары ҽртүрлі  

болғандығы айқын. Ҽрқашан олар ҿз діндерін жоғары қойды. Ал Құран кітапта еврейлер мен 

христиандарды бауырлас деп санайды. Мұсылмандар сияқты, яһудилер мен христиандар да 

Құдайдан аян алды деп есептелді жҽне бұл олардың қасиетті жазбаларында: яһудилердің 

Тауратында жҽне Христиандық Жаңа ҿсиетте қамтылған. Сонымен қатар, яһуди жҽне христиан 

пайғамбарлары туралы кейбір қиссалар Құранда да бар, мысалы, Ибраһим, Мұса жҽне Иса 

туралы қиссалар. 

Мұсылмандар ешбір топты ҿз дінінен бас тартуға мҽжбүрлеген жоқ, егер оның табыну-

шылары мұсылман саяси билігіне мойынсұнған болса. Яһудилер мен христиандарға «қорғалған 

топ» (зимми) болу үшін салық тҿлеуге рұқсат етілді. Бірақ олар екінші сортты азаматтар 

саналып, оларға кҿптеген шектеулер қойылды. Зиммилерге қойылатын шектеулер жиынтығы 

Омар пакты деп аталды, бірақ бұл ережелер бүкіл штатта сақталмады. Бұл ережелер Омар І-ге 

жатқызылғанымен, шаралардың кҿпшілігін Омейя халифасы Омар II енгізіп, жүзеге асырған деп 

есептеледі. 

Мұсылман діні түбектің кҿп бҿлігіне тарады. Христиан дінін ұстануды жалғастырғандар 

(жҽне исламды қабылдағандармен салыстырғанда олардың саны азырақ) ҿз тарапынан мозараб-

тар (мустариб – арабқа ұқсас) деп аталды. Мұсылман территориясында тұратын бұл христиандар 

қауымдар құрып, вестготтық кеңестер дҽстүрін жҽне монастырлардың монастырлық ҿмірін 

ұстанды. Қысқа ғана қуғын-сүргіннен басқа, олар мұсылмандармен иық тірестіре, еш кедергісіз 
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ҿз діндерін ұстануын жалғастырды. Христиан шіркеулері барлық жерде болды, Толедо, Кордоба, 

Сарагоса, Малага, Валенсия жҽне т.б. Христиандардың ҿз епископтары болды жҽне бұрынғы 

кездегідей кеңестер шақырылды. Олар ҿз заңдарымен сотталды, сонымен қатар ҿздерінің 

зайырлы жҽне шіркеу билеушілері болды. Салық жинау жҽне тҽртіпті сақтау жергілікті үкімет 

басшысына жүктелді. Жаңа бұйрықтарға бағынудан бас тартқан қауымдастықтар ақырында 

ҽскери күштің қысымымен жаңа ережелерді қабылдауға мҽжбүр болды. Мұндай қауымдас-

тықтар ҿздерінің бастапқы наным-сенімдері мен ҿмір салтын ҽлі де сақтай алды, бірақ олардың 

салықтары ҽлдеқайда жоғары болды. 

Кҿптеген христиандар исламның пайдасына сенімдерін тастады, ҿйткені ол экономикалық 

тұрғыдан пайдалы болды. Алайда дінді қабылдағандар Испания мұсылман қоғамындағы ең 

тҿменгі деңгейде болды. Тумысынан мұсылмандар басымдыққа ие болды. Біріншіден, 

мұсылмандар дінге келуден бас тартты, ҿйткені олар үкіметтерін қаржыландыру үшін салық-

тарға сүйенді. Алайда Х ғасырда. кҿптеген христиандар исламды ҿз еркімен қабылдап, 

мұсылман мҽдениетіне кҿбірек сіңісіп кетті. 

750 жылға дейін араб еместер үшін исламды қабылдау тҽртібі ҿте қиын болды. Халифат 

салық тҿлеушілерінен айырылғысы келмеді. Сондықтан жаңа дінді қабылдағысы келетін кез 

келген адам мҽуле, яғни араб тайпаларының бірінің адал азаматы болуы керек еді. Ҽскери 

жорыққа ҽзірлік танытқандар да ислам дінін қабылдай алады. Мауалидің жалақысы асыл 

тұқымды арабтарға қарағанда ҽлдеқайда тҿмен болды, кҿп ұзамай дінді қабылдағандардың 

қалың ҽскері бұған наразылықтарын білдіре бастады. Маврийлердің жаулап алу тарихы 

еврейлердің түбектегі мҽдениеттің гүлденуі кезінде атқарған рҿлін айтпай-ақ толық болмас еді. 

Вестготтар аяусыз қудалаған еврейлерді мұсылман жаулап алушылары шапқыншылық кезінде 

атқарған рҿлі үшін жоғары бағалады. Оларды ҽдетте патшалар мен ақсүйектер қорғады, олар 

ҽкімшілік қызметтерде болды. Еврейлер саудагерлер, елшілер жҽне барлаушылар ретінде 

бағаланды жҽне кҿбінесе Мавриандық жҽне Христиан билеушілері сенім артты, олар ҿздерінің 

діншілеріне сене алмайды. 

ІІІ Абдаррахманның қаржы министрі де, ХІ ғасырдағы Гранада патшасының уҽзірі де 

еврейлер. Яһудилер вестгот дҽуірінде христиан діні енгізілгеннен бері қуғын-сүргінге ұшыраған 

мұсылмандарды азат етушілер ретінде қарсы алады жҽне олар жаңа қоғамға тез сіңісіп кетті. 

Оларға мозарабтар сияқты еркіндік берілді. Ол кезде Испания еврейлерге ірі елді мекендерде 

тұруға рұқсат етілген жалғыз еуропалық ел болды, бұл олардың вестготтық билік уақытымен 

салыстырғанда Аль-Андалусиядағы сандық ҿсуіне үлкен ҽсер етті. Еврейлер негізінен сауда мен 

қолҿнер ерекше дамыған Кордоба, Толедо, Гранада сияқты ірі қалаларға қоныстанды. Олар 

мұсылман жҽне христиандық Испанияның мҽдениеті мен басқару жүйесіне үлкен ҽсер етіп, 

мавриандық Испания мҽдениетінің бүкіл Еуропаға таралуына ықпал етті. 

Германия, Франция, Италия сияқты ортағасырлық Еуропаның басқа елдерінің ұстанған 

жолы Испания үшін мүлдем жарамсыз екені белгілі болды. Мұсылмандар мен христиандар 

арасындағы тығыз байланыс елдің ҿмір салтында терең із қалдырды. Сол кездегі түбекте болып 

жатқан оқиғалардың замандастарының айтуы бойынша, мұсылмандардың қоныстануына қарсы 

болған Альваро арабтардың түбектің түпкі тұрғындарына ҽсері туралы былай деп жазды: «Менің 

бауырластарым ҿлең оқуды жақсы кҿреді. арабтардың ҽртүрлі шығармалары; олар теологтардың 

жазбаларын теріске шығару үшін емес, дұрыс ҽрі талғампаз арабша айтылуын дамыту үшін 

зерттейді... Дарындылығымен кҿзге түскен жас христиандардың барлығы араб тілі мен араб 

ҽдебиетін ғана біледі, араб тілін оқып, үйренеді. ең үлкен құлшыныспен жазылған кітаптар; 

Қыруар қаржыға ҿздеріне алып кітапханалар салып, бұл ҽдебиеттің ғажап екенін ҽр жерде жар 

салып жүр... Қандай ұят! Христиандар тіпті ҿз дінінің тілін де ұмытқан, ал біздің арамызда мың 

адамның ішінен досына латын тілінде ҿтімді хат жазатынды да таба алмайсың. Егер арабша 

жазғың келсе, осы тілде асқан рақымдылықпен еркін сҿйлейтін кҿптеген адамдарды табасың 

жҽне олардың арабтардың ҿз ҿлеңдерінен гҿрі кҿркемдік жағынан артықшылық беретін ҿлеңдер 

құрастырғанын кҿресің». 
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Аристотельдің грек космологиясы одан ҽрі ғылыми түсіндірулердің іргелі негізі болды. 

Бағдаттағы мұсылмандар гректердің шығармаларын аударып қана қоймай, сонымен бірге сын, 

теориялық жаңалықтар мен жаңа бақылаулар түріндегі жаңа элементтерді қосу арқылы 

ақпаратты синтездеді. Олар мүлдем жаңа нҽрсе жасады. 

Сол сияқты ғылыми талдау мен жаңалықтың дҽл осындай түрі ақпараттар мен теориялар 

ортағасырлық Испанияға келгенде орын алды. Сонымен қатар, римдіктер мен вестготтардың 

идеялары да синтезге қосылды. Испаниядағы жұмысты мұсылмандар, еврейлер жҽне христиан-

дар жүргізді жҽне үш діни топтың ҿзара ҽрекеттесуінің жақсы үлгісі болып табылады. 

Глик жҽне басқа да ғалымдар ҽл-Андалустағы ұйымдастырылған ғылыми қызметтің кҿпші-

лігі Х ғасырда Абд ар-Рахман III жҽне Хасдай ибн Шапруттың қамқорлығымен басталғанын 

жазды. Зерттеушілер олардың кейбіреулерінің сол ғасырда христиандық Испанияға кҿшірілгенін 

де атап ҿтті. Сонымен бірге тарихшы Америко Кастро ортағасырлық испан мҽдениеті ғылым 

ҽсерсіз жҽне ҿзгеріссіз тез ҿтетін пассивті орта ретінде ҽрекет етті деп дҽлелдеді. Глик исламдық 

Испанияның ғылыми жаңалықтар үдерісін жалғастыруда маңызды белсенді рҿл атқарғанын алға 

тартады. 

Ұйымдастырылған ғылыми қызметтің дамуында демография маңызды рҿл атқарды. 

Осыншама испандықтардың ислам дінін қабылдағаны Х ғасырда атап ҿтілген. студенттерді 

қолдау жҽне білім беру жүйесін институттандыру үшін жеткілікті адам ресурстарын қамтамасыз 

етті. Абд ар-Рахман III жҽне Хасдай ибн Шапрут ғылыми жҽне мҽдени прогресті қолдау үшін 

білім беру құрылымын құрды. Солардың арқасында болашақ ұрпаққа игілігін тигізетін ғалымдар 

пайда болды. 

Ҽл-Хакам II ҿз билігі кезінде мҽдениетті дамытуды жалғастырды. Кітап оқуды ұнататын ол 

тҿрт жүз мыңнан астам том жинаған Батыстағы ең үлкен кітапхананың негізін қалады.Сонымен 

бірге арабтардың Таяу Шығыстағы салтанатты жорығы кезінде жинаған грек мҽтіндері алғаш 

рет Еуропаға ҽкелінді: Аристотель, Евклид, Гиппократ, Платон, Птолемей шығармаларын 

Авиценна, Аверроес сияқты ҽйгілі араб философтары аударып, оларға түсініктеме берген. 

Қоғамдық кітапханалар ашылуда. Кітапқа деген сұраныстың жоғары болғаны сонша, 

Кордовадағы кҿптеген адамдар күн кҿретін Христиандар, ҿз кезегінде, бірдей ашу жҽне аударма 

процестеріне еліктеді. Христиан басшылығымен аударма ісі Толедода басталды. Кастилия королі 

Альфонсо VI 1085 жылы Толедо қаласын ҿзінің астанасы етті. Альфонсо VI жҽне оның 

ұрпақтары, ҽсіресе король Альфонсо X тұсында ХІІ-ХІІІ ғасырларда Толедо құрылды. ғалымдар 

үшін жұмаққа жҽне еуропалық аударма астанасына айналды. Дегенмен, аударма процесінде 

шешуші рҿл атқарған еврейлер болды, ҿйткені олардың кҿпшілігі үш тілді меңгерген, иврит, 

араб жҽне роман тілдерінде сҿйлеген. Олардың араб тілін иврит тіліне аудару жҽне иудей-араб 

тілін (еврей ҽріптерімен жазылған араб) жазу тҽжірибесі бар. Олар ғылыми-философиялық 

кҿрініс үшін икемді орта жасады. Бұл тҽжірибе оларға латын жҽне халық тілдерінде жаңа дерлік 

ғылыми тілді жасауға мүмкіндік берді. Олар сонымен қатар Аристотельдің барлық жинақтарын 

иврит тіліне аударды. Аверроес қайтыс болғаннан кейін ислам ҽлемінде философияны зерттеу 

құлдыраған кезде, еврей нұсқасы Еуропа үшін бастапқы материал болды. 

Ақындарға да кем түспеді. Олардың кҿптігі жҽне құрметті болғаны сонша, олар бүгінде 

теледидар комментаторлары атқаратын саяси функцияға ұқсас саяси функцияны орындады. 

Ҿлеңдер кастилия, галисия жҽне иврит тілдерінде жазылды, бірақ ең үлкен дамуға араб тіліндегі 

поэзия ҿзінің шексіз алуан түрлі метафораларымен қол жеткізді: тыныш кҿк ҿзен кҿлеңкеде 

демалу үшін жатқан жауынгермен байланысты болды; кірпіктерді балық аулайтын торлармен, 

тіпті кҿтерілген ескектермен салыстырған. 

Ғылыми алмасу процесі ҽртүрлі пҽндер шеңберіндегі ғылыми мектептер желілерінің 

дамуына байланысты болды. Мадридтік математиктер мен астрономдар тобынан шыққан 

Маслама ҽл-Андалустағы ұйымдасқан ғылымның тамаша үлгісі болып табылады. Ҽртүрлі 

ҿркениеттердің ғылыми үлестері туралы жазған ХІ ғасыр авторы, тарихшы Саид ҽл-Андалу 

Масламаның Х ғасырдың аяғындағы ең үздік математик болғанын атап ҿтті.  

Маслама Птолемейдің «Алмагестін» зерттеп, ирактық Ҽл-Баттанидің астрономиялық 

кестелерін жинақтап, Ирак Ҽл-Хорезмидің еңбектерін жетілдірді. Оның шҽкірттері ҿзі белгілеген 
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тҽртіптік шеңберде жұмыс істеді. Оның шҽкірттері ХІ ғасырда ҽртүрлі қалаларға қоныстанды, 

сол арқылы басқа студенттерге ұстаз болды. Тҿледан кестелерінің жасалуы ХІ ғасырдың 

аяғындағы Андалусия астрономиялық жұмысының ең үлкен жетістіктерінің бірі болды. құрметті 

Ҽл-Заркалдың қатысуымен ҿтті. 

ХІ ғасырдың ортасында Андалусия агрономдар мектебінде азырақ ресми қарым-қатынас 

үлгілері байқалды. жҽне ХІІ ғасырдың басы. Мектеп алғаш рет Толедода құрылды, онда Ибн 

Вафид ҽл-Мамун корольдік бағында жұмыс істеді. 1083 жылы христиандар қаланы жаулап 

алғаннан кейін Ибн Уҽлидтің шҽкірті Ибн Луенго мен оның ҽріптесі Ибн Басса Севильяға кҿшті. 

Онда олар басқа Севильялық агрономдармен, сондай-ақ Гранадалық Аль-Тиняримен байланысқа 

түсті. 

ХІІ ғасырдағы Аристотель философтарының ұлы мектебі. Севильяның да ҿз байланыс желі-

лері болды. Мектептің ең маңызды тұлғасы Ибн Туфайл болды. Ол Ибн Баженің жҽне Ибн Рушд 

(Аверроес) жҽне Ибн Аббас сияқты басқа замандастардың шҽкірті болды. Мұсылман-дардың 

мемлекеттік білім беру жүйесі ұйымдасқанына қарамастан, Еуропаның басқа елдерінен айырма-

шылығы халықтың басым бҿлігінің сауаттылығы елдің мҽдени ҿркендеуінің айқын кҿрсеткіші 

болды. ХІХ ғ. ортасында. Кордова Еуропаның ғылыми астанасы болды. Испанияда араб 

цифрларының енгізілуі – сҽйкес римдік сандарға қарағанда ҽлдеқайда қиын – математика-ның 

дамуын ынталандырды; Мурлар алгебраны, сондай-ақ сфералық тригонометрияны ойлап тапты. 

Испаниядағы білім берудің жоғары деңгейге жеткені соншалық, мұнда Еуропаның барлық 

елдерінен адамдар оқуға келген. Діни қызметкерлердің білімге ықпалы зор болды, олардың 

жетекшілігімен киелі жазбалар оқытылатын мектептер ашылды. Кҿптеген жеке мектептер де 

ашылды, олар ақылы жҽне барлық сыныптар үшін тегін болды. Бастауыш мектепте негізгі 

пҽндер мұсылмандық ілім, грамматика; оқу жаттау, санақ жҽне Құран оқуға негізделген. Жоғары 

білім тегін болды жҽне мүлдем нақты ұйымдастырылмаған. Мұғалімдер студенттерді оқытудың 

бағдарламасы мен жүйесін ҿздері оқытатын саладағы жеке қалауларына қарай таңдады. Діни 

ілімдер, философия, лексика, грамматика, медицина, фиқһ ғылымдары зерттелді. 

Халифалардың мҽдени деңгейінің тағы бір кҿрінісі – олар шығыстан музыканттарды шақы-

рып, поэзияны сүйемелдеу болды. Арабтармен бірге түбекке жаңа музыкалық аспаптар келді, 

музыкалық сүйемелдеу формалары жасалды, олар Андалусияда мҽңгілік жанды музыка жасау 

дҽстүріне айналды. Андалусия поэзиясы ҽрқашан дерлік музыкалық сүйемелдеумен оқылды. 

Пиреней түбегінің аумағына келген мұсылман халқының құрамы ҿте ҽркелкі болды, 

сондықтан бірнеше тіл болған. Араб тілі оны барлық халықтар түсінбесе де, ресми тіл болып 

танылды. Соған қарамастан араб тілінің тазалығы қатаң сақталды: барлық ресми құжаттар тек 

араб тілінде жасалды, билеуші бұл мҽселеде сауатты болуға міндетті болды. Дегенмен, 

күнделікті деңгейде жаулап алушылардың арасында берберлер, копттер, сириялықтар жҽне т.б. 

ҽкелген аралас диалект кең таралған. 

Жергілікті халық арасында аралас араб жҽне латын тілі тарады. Кҿптеген шығармалар қазір 

ресми араб тіліне аударылды, ол бұрынғы латын тілі сияқты ғылым тілі болды. Қазіргі испан 

тілінде арабтар енгізген 4000-ға жуық сҿз ҽлі де қолданылады. 

Қорытындылай келе, Мавританиялық Испанияның рухани мҽдениеті дін, поэзия, музыка 

жҽне білім салаларында барынша кҿрініс тапты деп айта аламыз. 

Испания бүкіл Еуропаның мҽдени орталығына айналды, онда сол кездегі ең жақсы адамдар 

ғылым мен ҿнердің астанасы Кордоваға келді. Халықтың басым бҿлігінің сауаттылығы 

Мавританиялық Испанияның білім беру саласында Еуропа елдерінен ҽлдеқайда озып кеткенін 

кҿрсетеді. Кітапханалар андалусия поэзиясын зерттеуге жҽне жасауға қызығушылықты 

арттырды, бұл бүкіл ҽлемде аталып ҿтті. 

Мавританиялық Испаниядағы діни жағдайға келетін болсақ, маврлар діни тҿзімділікпен 

ерекшеленді жҽне бейбіт христиандармен де, еврейлермен де оңай тіл табысып кетті. Еліміздің 

экономикасы мен мҽдени салаларында ҿрлеу айқын байқалады. 

 Материалдық мҽдениет турасына келсек, Кордова мұсылман ақсүйектері жаңа астананың 

жанындағы бүкіл құнарлы алқапты сарайлар мен мешіттермен безендіреді, олардың арасында 
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Абд ар-Рахман III билігінің символы ретінде салынған Мадина аз-Захра сарай қаласы 

ерекшеленеді. 

Ортағасырлық қаланың жабық ҿмірі жағдайында діни орталықтың рҿлі арта түседі, ол 

сонымен қатар ҽлеуметтік орталық, сол заманның рухын шоғырландыратын қалалық мҽдениет-

тің кҿрінісі қызметін атқарады. Дҽл осы тұжырымдаманың дамуын Мҽдина ҽз-Заһрадан байқауға 

болады. Мұнда ҿнер Кордова храмы сҽулетінің ҽсерінен қалыптасады. Сарай қаласы ҽл-

Андалусия астанасынан алыс емес жерде Сьерра-Моренаның етегінде орналасқан. Аумағы 120 

га болатын бұл ерекше бақ қаланың құрылысы Абд ар-Рахман III-нің бұйрығымен 936 жылы 

басталып, ол қайтыс болғаннан кейін, 976 жылы аяқталды. Оның құрылысы халифат қазынасы-

ның едҽуір бҿлігін сіңірді. Жалпы алғанда, құрылысқа шамамен үш жүз мың динар жұмсалған. 

Араб жҽне шетел ақындары құрылған ансамбльдің кереметіне тҽнті болып, жырлаған. 

Сарай ҽртүрлі деңгейдегі үш террассада орналасқан. Ең биік террассада ақ ҽктастан 

жасалған негізгі сарай, халифаның резиденциясы болды. Онда тҿрт мың бағанасы бар зал болды, 

олардың кейбіреулері жергілікті мҽрмҽрден, ал басқалары импортталған грек жҽне римдік 

ғимараттардан жасалған. Зал 12 алтын түстес жануарлардың мүсіндері бар жасыл мҽрмҽр 

субұрқақпен безендірілген. 

Негізгі бақтар ортаңғы террассада орналасқан, ол бүкіл құлыптың безендірілуі болды. Ислам 

бағының мҽні тҿрт бақ дегенді білдіретін «шаһар-бағ» атауынан кҿрініс тапты. Сыртқы ҽлемнен 

оқшауланған тҿртбұрышты немесе тҿртбұрышты жер телімі сумен қиылысатын арналар арқылы 

тҿрт бҿлікке бҿлінген, бұл ҿмірдің тҿрт ҿзені: тұщы су, сүт, шарап жҽне балды бейнелейді. 

Орталықта ҽр бақтың ажырамас бҿлігі болған субұрқақ болды. Суару римдіктерден алынды, су 

солтүстік таулардан су құбыры арқылы берілді. Бұл бақта ҿскен ҿсімдіктердің де ҿзіндік ерекше 

символикасы болды: жайылған шынарлар тыныштықты білдіреді, олар кҿлеңке алу үшін топ-топ 

болып отырғызылды, кипарис мҽңгілікті, гүлдеген бадам – ҿмірді оятуды, раушан гүлдер сҽн-

салтанаттың ажырамас атрибуты болды. Бұл бақтарда экзотикалық жануарлар мен құстар да 

болды: павлиндер, пілдер, жирафтар мен жолбарыстар. 

Тҿменгі террассада қызметшілер мен құлдарға арналған бҿлмелер, ҽртүрлі қызмет кҿрсету 

орындары, моншалар, дүкендер жҽне бес нефте мешіт болған. 

Медина ҽл-Захра халифаның үкімет орны жҽне астанасы болды, бірақ африкалық берберлер 

оны қиратқанға дейін ол бар болғаны 70 жыл ҿмір сүрді. Бүгінде жоғалып кеткен сарай 

Испаниядағы археологиялық ескерткіш болып табылады. 

Ҽл-Андалус жерінде жаңа, жоғары құрылымды ҽлеуметтік қоғам құрылды. Қала халқының 

негізгі қызметі – қолҿнер мен сауда. Сауда негізінен Египет, Арабстан, Еуропа жҽне Азия 

елдерімен жүргізілді. Шафран, інжір, зергерлік бұйымдар, жібек, шарап жҽне тағы басқалар кҿп 

мҿлшерде экспортталды. Барлық тауарлар теңіз арқылы Африкаға жіберілді, содан кейін олар 

сауда жолдарымен Египетке, Шығысқа жҽне Қара теңіз жағалауларына тасымалданды. 

Ауылдық жерлерде қол еңбегі алынады, ҽр шаруа ҿз еңбегі үшін жалақы алады. Жер иесі 

жалға алушыны жұмыс істеуге қажетті барлық нҽрселермен (құралдармен, жермен, тіпті егістік 

тұқымымен) қамтамасыз етті, ал шаруалар, ҿз кезегінде, егістік алқаптарынан алтыдан бір 

жарымға дейін ҿзгеретін егіннің үлесін берді. Ауыл шаруашылығы дамудың жаңа деңгейіне 

кҿтерілді. Пиренейдегі вестготтық үстемдік дҽуірімен салыстырғанда даму үшін жақсы жағдай-

лармен қамтамасыз етілген ұсақ жер иеленушілер табы қалыптасты. 

Арабтардың ҿздері білікті помещик болмағанына қарамастан, олар жаулап алынған аумақ-

тарда егіншілік тҽжірибесін сҽтті қабылдады. Анар, күріш, шафран, мақта, қауын, қант қамысы 

сияқты жаңа ҿсімдіктер жҽне кҿптеген жеміс ағаштары сҽтті отырғызылды. Топырақ зерттеліп, 

байытылған; Мысыр мен римдіктердің суару туралы білімдерін пайдалана отырып, бақшалар 

мен егістіктерді суаруға арналған каналдар, су диірмендері, құдықтар мен суару арықтары 

салынды, ол үшін су ҿзендер мен кҿлдерден алынды. Егістік ҿнімділігі мен сақтаудағы жетістік-

тер ҿсіп келе жатқан халықты қажеттінің бҽрімен жҽне тіпті экспорттық артық ҿніммен оңай 

қамтамасыз етуге мүмкіндік берді. Ақ тұз экспортталатын ҿнімдер үшін негізгі консервант 

болды. Маврлар ҽкелген жібек құрттарының арқасында тоқыма ҿндірісінде жаңа дҽуір баста-
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лады. Кордова мен Малагадан жасалған жүн мен жібек бұйымдары Испаниядан тыс жерлерде де 

танымал болды. 

X ғасыр ал Абд ар-Рахман III ан-Насирдің билігі мҽдениеттің, саясаттың жҽне экономиканың 

барлық салалары үшін «алтын» уақытқа айналады. Тау-кен ҿнеркҽсібі ел экономикасында 

маңызды рҿл атқарды. Алтын, күміс жҽне басқа металдарды ҿндіру қарқынды дамыды. Ең ірі 

тау-кен жұмыстары Ян, Алгарве жҽне Бежада болды. Кордоба, Толедо, Мурсия жҽне Гранада 

қару-жарақ жасаудың ҽйгілі орталықтары болды. Бұл қалалар жібек маталар, керамика, жазу 

қағазы, піл сүйегінен жасалған ҿнер жҽне асыл металдар ҿндірісімен де танымал болды. 

Ҽміренің кілем фабрикасы бүкіл Испанияға ҽйгілі болды, ал Кордованың кҿптеген жібек 

шеберлері сҽнді киімдерді сатып алатын орын ретінде қаланың даңқын арттырды. Шыны жҽне 

керамикалық зауыттар салынып, ескі ауыр металдан жасалған ыдыстар шыны жҽне жылтыра-

тылған керамикаға ауыстырылды. Испандықтар Кордоваға атақты тері ҿңдеушілер мен күміс 

шеберлердің соңғы ҿнімдерімен танысу мақсатында барды. Ҽл-Андалус жерінде жаңа, жоғары 

құрылымды ҽлеуметтік қоғам құрылды. Қала халқының негізгі қызметі – қолҿнер мен сауда. 

Сауда негізінен Египет, Арабстан, Еуропа жҽне Азия елдерімен жүргізілді. Шафран, інжір, 

зергерлік бұйымдар, жібек, шарап жҽне тағы басқалар кҿп мҿлшерде экспортталды. Барлық 

тауарлар теңіз арқылы Африкаға жіберілді, содан кейін олар сауда жолдарымен Египетке, 

Шығысқа жҽне Қара теңіз жағалауларына тасымалданды. 

Ауылдық жерлерде қол еңбегі алынады, ҽр шаруа ҿз еңбегі үшін жалақы алады. Жер иесі 

жалға алушыны жұмыс істеуге қажетті барлық нҽрселермен (құралдармен, жермен, тіпті егістік 

тұқымымен) қамтамасыз етті, ал шаруалар, ҿз кезегінде, егістік алқаптарынан алтыдан бір 

жарымға дейін ҿзгеретін егіннің үлесін берді. Ауыл шаруашылығы дамудың жаңа деңгейіне 

кҿтерілді. Пиренейдегі вестготтық үстемдік дҽуірімен салыстырғанда даму үшін жақсы 

жағдайлармен қамтамасыз етілген ұсақ жер иеленушілер табы қалыптасты. 

Арабтардың ҿздері білікті помещик болмағанына қарамастан, олар жаулап алынған 

аумақтарда егіншілік тҽжірибесін сҽтті қабылдады. Анар, күріш, шафран, мақта, қауын, қант 

қамысы сияқты жаңа ҿсімдіктер жҽне кҿптеген жеміс ағаштары сҽтті отырғызылды. Топырақ 

зерттеліп, байытылған; Мысыр мен римдіктердің суару туралы білімдерін пайдалана отырып, 

бақшалар мен егістіктерді суаруға арналған каналдар, су диірмендері, құдықтар мен суару 

арықтары салынды, ол үшін су ҿзендер мен кҿлдерден алынды. Егістік ҿнімділігі мен сақтаудағы 

жетістіктер ҿсіп келе жатқан халықты қажеттінің бҽрімен жҽне тіпті экспорттық артық ҿніммен 

оңай қамтамасыз етуге мүмкіндік берді. Ақ тұз экспортталатын ҿнімдер үшін негізгі консервант 

болды. Маврлар ҽкелген жібек құрттарының арқасында тоқыма ҿндірісінде жаңа дҽуір 

басталады. Кордова мен Малагадан жасалған жүн мен жібек бұйымдары Испаниядан тыс 

жерлерде де танымал болды. 

X ғасыр ал Абд ар-Рахман III ан-Насирдің билігі мҽдениеттің, саясаттың жҽне экономиканың 

барлық салалары үшін «алтын» уақытқа айналады. Тау-кен ҿнеркҽсібі ел экономикасында 

маңызды рҿл атқарды. Алтын, күміс жҽне басқа металдарды ҿндіру қарқынды дамыды. Ең ірі 

тау-кен жұмыстары Ян, Алгарве жҽне Бежада болды. Кордоба, Толедо, Мурсия жҽне Гранада 

қару-жарақ жасаудың ҽйгілі орталықтары болды. Бұл қалалар жібек маталар, керамика, жазу 

қағазы, піл сүйегінен жасалған ҿнер жҽне асыл металдар ҿндірісімен де танымал болды. Ҽміре-

нің кілем фабрикасы бүкіл Испанияға ҽйгілі болды, ал Кордованың кҿптеген жібек шеберлері 

сҽнді киімдерді сатып алатын орын ретінде қаланың даңқын арттырды. Шыны жҽне керамика-

лық зауыттар салынып, ескі ауыр металдан жасалған ыдыстар шыны жҽне жылтыратылған 

керамикаға ауыстырылды. Испандықтар Кордоваға атақты тері ҿңдеушілер мен күміс шебер-

лердің соңғы ҿнімдерімен танысу мақсатында барды. Мавриандық дҽрігерлер диагностикалық 

қабілеттері мен хирургиялқ дағдыларды меңгерді. Олар анестезия колданды. Олар сондай-ақ ми 

қысымын тҿмендету үшін бас сүйегіне бұрғылау сияқты күрделі жане нҽзік хирургиялы 

процедураларды орындағаны белгілі. 

Мұсылмандық Испанияда Хакам II тұсында жүргізілген санақ бойынша Спанада алты 

провинциаллық орталық – ірі қалалар болған. Ел астанасы Кордовада екі жүз мыңға жуық үй, 
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монша жҽне басқа да кҿптеген қоғам ғимараттар болды. Кордова кҿшелерине асфальт тҿселіп, 

фонтандар мен арнаға жабылған сарқырама тұрғындарды сумен қамтамасыз етті. Халифтердің 

қазынасы ҽскері жорықтардағы табыстар мен халықтан алынатын салалықтардың арқасында 

үнемі толып отыр. 

Испания мұсылман империясының Кордовада Омайяд халифаттарындағы жаңа ҿнер жане 

сҽулет ескерткіштерін жасап, негiзiн салу арқылы Кордованың сҽні мен ұлылығынан асып түсүге 

тырысты. Бұл Сҽулет ҿнерінің бірегей туындылары, мұндай туындылар Батыс Еуропаның ешбір 

елінде кездеспейді ескерткіштері бұрын болған сҽулеттік құрылыстардан таң қалдырды. Аралар 

уақытқа дейiн бұрын-сонды болмаған сарайлар испан мұрасын байытты, ал кҿптеп салған 

мешiттер Испания ҿмiрiн жаңа ажырамас бҿлiгiне айналды. 

Экономика дамуына маврлар енген колҿнердін жана түрлері ықпал етті. Тоқу, зергерлік 

бұйымдар, қар-жарақ жасау - мұның бҽрі Испанияны бүкіл ҽлемге ҽйгілі етті. 

Ортағасырлық мұсылман Испаниясы барлық субъектілердің жоғары коммуникативтілігінің 

арқасында дҽстүрлі саяси, этникалық жҽне эстетикалық стереотиптердің оқшаулануын жеңе 

алған мҽдениеттің жарқын үлгісі болып табылады. Диалог арқылы ҽртүрлі мҽдениеттер қарым-

қатынас үдерісінің тең құқылы қатысушылары ретінде қабылданды. Барлық мҽдени топтарды 

бірге ҿмір сүрудің ортақ мақсаттары біріктіргені маңызды. Бұл синкреттік мҽдениеттің қалып-

тасуының айрықша белгісі мҽдени шекараларды толық жоққа шығару емес, сабақтастық арқылы 

жеңу болып табылады. Бұл коммуникациялық модель шетелдік мҽдениеттің бейнесін адалдық 

пен қабылдаудың ашықтығы тұрғысынан қарастыруға ықпал етті. Сонымен бірге, ұзақ мерзімді 

қарым-қатынастар кезінде басқа мҽдениетке ҽсер ету дағдылануға жҽне жаңа ҽсерлерді біртіндеп 

қабылдауға ықпал еткенін ескеру қажет. Нҽтижесінде кейбір мҽдени аспектілер ҿзгерді, бірақ 

соған қарамастан мҽдениет ҿзінің ерекше құрылымын сақтап қалды. 

711 жылдан 1031 жылға дейін ортағасырлық Испаниядағы мұсылмандардың шапқыншылы-

ғы мен билігін (соңғы испандық Омейяд кезеңі) зерттеу, бүкіл мұсылман ҽлемінің ерте тарихын 

түсінудее  маңызды. 

Мұсылман ҽлемі 632 жылы Мұхаммед пайғамбар қайтыс болғаннан кейін Арабиядағы 

қарапайым бастауларынан тез ҿсті. 641 жылға қарай мұсылмандар Сирия, Палестина, Мысырға 

бақылау жасап, Парсы империясын талқандады. 656 жылға қарай олар Солтүстік Африкадағы 

Кипр мен Триполиді жаулап алып, Иракта, Иранда, Ауғанстанда жҽне Синдте билік орнатты. 750 

жылға қарай олар Батыста Испания мен Солтүстік Африкаға жҽне ҿзенге тарады. Шығыстағы 

Инд. Мұндай үлкен империяда күткендей, бір-бірімен жиі жарысатын кҿптеген мұсылман 

тайпалары мен ҽулеттері болды. Сирия 661 жылдан 750 жылға дейін империяның орталығы 

болды. Дҽл осы уақытта Испанияға араб текті мұсылмандар мен солтүстік африкалық бербер 

мұсылмандары басып кірді. 750 жылы Аббасидтер ҽулеті империяның орталығындағы Дамаск 

Омайядтар ҽулетін құлатты. Аббасидтер Омейядтардың бҽрін ҿлтірмек болды, бірақ олардың 

мұрагерлерінің бірі қашып, Испанияда ҿз мемлекетін құрды. 

Римдіктер Пиреней түбегінің дамуына ертерек ықпал етті. Олар біздің дҽуірімізге дейінгі 218 

жылдан бастап 600 жылдан астам уақыт бойы осы аймақта болған. 409 жылға дейін жҽне 

кҿптеген ҿзгерістерге, соның ішінде латын тілін енгізуге, заң жүйесіне жҽне күшті сҽулет жҽне 

инженерлік нысандарға ҽкелді. Испаниядағы римдіктердің ең ҽсерлі инженерлік реликтерінің 

кейбірі - Сеговия су құбыры мен Саламанкадағы Тормес ҿзенінің кҿпірі. Сондай-ақ, 20 000 км-

ден астам жол салынды.Римдіктер суару ҽдістерін енгізіп, егіншілікті, ҽсіресе зҽйтүн, бидай, 

шарап ҿндірісін дамытты. Рим Рим империясының мақтанышына айналған біріккен Испанияны 

құрды. 

Империя ыдырағаннан кейін Испанияға вестготтар келді. Жаңа билеушілер елді біріктіріп, 
күшті жҽне тұрақты мемлекет құра алмады. Монархияның ҽлсіз позициясы, тұрақсыз саяси 
жағдай, армияның аянышты жағдайы, жергілікті халықтың елдің экономикасы мен саудасына 
наразылығы, шаруалардың ауыр жағдайы, осының бҽрі Испанияның ҽлсіреуіне жҽне осалды-
ғына ҽкелді. вестгот патшаларының басшылығымен. 711 жылы король Родерик қайтыс 
болғаннан кейін вестготтар мемлекеті ҿз билігін жоғалтты, бұл ҿз кезегінде арабтардың 
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Испаниядағы түпкілікті жеңісіне ҽкелді. Жаңа жерлерді зорлықпен жаулап алуына қарамастан, 
маврлар жергілікті халықтың мҽдени жҽне ҽлеуметтік құрылымына ҿте жұмсақ болды. 

Аль-Андалусияда христиандар мен мұсылмандар бірге ҿмір сүргенімен, мҽдени жҽне діни 
білім алмасу болды. Бұл ҽртүрлі діндердегі адамдар қатар ҿмір сүре алатын діни тҿзімділік 
кезеңіне ҽкелді. 
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Kenzhebekova A.S.  – KazNPU named after Abai, senior lecturer of the Department of World History 
 

Қазіргі Үндістанның солтүстік территориялары ортағасырлар кезінде бірнеше рет 
мұсылмандардың шапқыншылықтарына ұшырағынын тарихтан жақсы білеміз. Сонау ХІІІ 
ғасырдан бері Дели сұлтандығы, Моғолдар құрған империя ХҮІІІ ғасырға дейін ҿмір сүрген. Сол 
кезгі тарихи іздер қҽзіргі Үнді мемлекетінің саяси-ҽлеуметтік тарихы мен мҽдениетіне біраз із 
қалдырып кетті. Біздің қарастырып отырған мҽселеміз, Дели сұлтандығы жҽне оның билеушісі 
қыпшақ руынан шыққан құл болып келіп, мамлюк билейшісі Құтб ҽд-дин Айбектің сенімді 
қызметкері, күйеу баласы, билеуші Елтұтмыштың қызы Разия сұлтан жайлы болмақ. Қҽзірге 
дейін мұсылман ҽлемінің ҿзекті мҽселесі ҽйелдің қоғамдағы ролі, болмысы,  гендерлік мҽселе 
кҿтерілуде. Орта ғасырлық мұсылман қоғамындағы билік басында келген, қыпшақ руының қаны 
бар Разия сұлтанның ер жүректігі, ақылы мен паратсаты, мұсылман қоғамындағы билеуші 
феномені сҿз болады.  

Дели сұлтандығы Солтүстік Үндістанды Орталық Азиядан шыққан мұсылмандар жаулап 
алуы нҽтижесінде құрылған. 1206 жылы Үндістандағы ҽскер басшысы ҽрі билеуші мирасқоры 
Құтб ҽд - Дин Айбек ҿзін Солтүстік Үндістанның сұлтанымын деп жариялады. Дели сұлтандығы 
Ала ҽд - Дин Хилжаның тұсында күшейіп, оның жері едҽуір ұлғайды. Бірақ XIV ғасырдың орта 
шенінен бастап Дели сұлтандығы ҽлсірей бастады. Ҽмір Темірдің 1398-1399 жылдары Үндістан-
ға жасаған жорықтары салдарынан сұлтандық ыдырап кетті. 1526 жылы Дели сұлтандығын 
моғолдар ҽулеті жаулап алады [1]. 

Қазақ даласынан Үндістанға барған кҿшпенділердің ұрпағы - Разия Сұлтан Солтүстік 
Үндістан жерінде 1236-1240 жылдар аралығында билік құрған мұсылман ҽлеміндегі тұңғыш 
ҽйел билеуші. Ол – Дели сұлтандығын басқарған бесінші билеуші. Оған дейін сұлтандықты 
басқарған даңқты Шамса-ад-дин Елтұтмыштың ұл балалары болса да, ол ҿз орнына қызы 
Разияны лайық деп танып, қалдырып кетеді. Оның билікке тағайындалуы сол замандағы 
революциялық жаңалық болды. Ел іргесі мен тыныштығы үшін барын салған патшайым 
Үндістанда кҿптеген салық жүйесіне, ҽскери салаға, ҽкімшілік басқаруға қатысты кҿптеген 
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пайдалы реформаларды жасайды. Алайда, кілең бҿріктілер мен білектілер ғана күллі елді 
басқаруға құқылы деп ойлайтын, Разия Сұлтанның халқы үшін жасаған барлық ісін бұрыс 
деуден тынбайтын кереғар кісілерге де үнемі тап болады. Нҽзік жанды ҽйел патша бұқараның 
ішінен бүлік шығарғандармен қалай күресті? Бітімгерлікті басты ұран еткен ол Үнді жұртының 
бірлігін сақтай ала ма? -  деген сұрақтарға мақаламызла жауап іздейміз.  Осы кезең тарихына 
байланысты зерттеу жұмыстары жүргізілді, ҽлі де жалғасын тауып жүргізілуде, Үндістан 
мемекетті Разия сұлтанға байланысты кино түсіріп, жарыққа шығарды. Қазақстан тарапынан 
«Бабалар ізімен» ғылыми-тарихи экспедиция ұйымдастырып, үнді тарихшыларын жҽне отандық 
шығыстанушылардан сұхбат ала отырып, тарихи-деректі фильм жарыққа шықты. Олар даңты 
билушілердің мазарына барып, зерттеу жұмысстарын жүргізіп қайтты. Сонда үнді тарихшылары 
«Оған дейін сұлтандықты басқарған даңқты Шамса-ад-дин Елтұтмыштың ұл балалары болса да, 
ол ҿз орнына қызы Разияны қалдырып кетеді. Себебі ол қайсар мінезді, жан-жақты білімді жҽне 
ел бақаруға толықтай лайық еді» деп жазады. Экспедиция тарихшы мамандармен кездесіп, Разия 
туралы тың мҽліметтер жинап қайтты. Сондай тың деректердің бір ретінде сұлтан разияның 
ақынық қыры мен поэзияға жақындығын айтуға болады. 

«Сұлтан Разия шығыс халықтарына тҽн бҽйіт дҽстүрінде ҿлең шығарған. Ол билеуші, ҽскери 
адам болса да жан-жүрегі сұлулыққа жақын, ҿнерге құштар адам болған. 

Сұлтан Разия – сҿзсіз тарихи тұлға. Оның билікке тағайындалуы сол замандағы революция-
лық жаңалық болды. Сұлтан Разия – мұсылман ҽлеміндегі тұңғыш ҽйел билеуші»,-дейді Дели 
университеті тарих факультетінің профессоры Амита Паливал. 

Ол – қазақ даласынан Үндістанға барған кҿшпенділердің ұрпағы. Бүгінде оның мазары 
Делидің мұсылмандар тұратын кварталында орналасқан. Сұлтанның жерленген жерінде шағын 
мешіт бар екен. Оның қабірінің басына басқа билеушілердікі сияқты үлкен мавзолей салынбаған. 

Бірақ  мұнда күн сайын Құран оқылып, бес уақыт намаз үзілмейді. Экспедиция мүшелері 
Делиде бұдан бҿлек тағы бір тарихи тұлға Гияс ад дин Балбанның кесенесіне де арнайы ат басын 
бұрды. 

Бұл билеуші  қыпшақтардың елбҿрі деген тармағынан шыққан ҽрі 1246 жҽне 1266 жылдары 
Дели сұлтандығын 20 жыл бойы басқарған. 

Ол мемлекетті күшейтіп, кҿптеген реформа жасаған. Бүгінде Балбанның кесенесі Делидегі 
Мехраули тарихи кешенінде орын тепкен. 

«Менің оң жағымда Қыпшақ ҽулетінің тоғызыншы сұлтаны, аруақты бабамыз Балбанның 
жатқан жері. 1287 жылы қайтқаннан кейін осы араға келіп жерленген. 

Сол жағымда тұрған михраб, ал сол жағында – мавзолей. Ҿкінішке қарай, мұның жағдайы 
онша емес. Жҿндеу керек, күрделі жҿндеуден ҿтуі керек. Ал енді Қазақстандағы патриот жігіттер 
осы жердің жҿндеуіне қатысамын, инвестиция жасаймын десе, ҿте жақсы болар еді», - «Бабалар 
ізімен» экспедициясының жетекшісі  Сапар Ысқақов. 

«Бабалар ізімен» экспедициясының мүшелері осы тарихи тұлғалар туралы деректі фильм 
жасаған үндістандық бұқаралық ақпарат құралдарының ҿкілдерімен де кездесті. 

Үндістандық телепродюсерлер мен публицистермен келешекте бірігіп жұмыс жасау кҿзделіп 
отыр.  Олардың айтуынша, ортақ тарихи тұлғалар екі елдің байланыстарын нығайта түспек. 

«Тарихтың кез келген дҽуірі үнді халқы үшін маңызды. Соның ішінде Мҽмлүк династиясы 
мен Дели сұлтанаты да ерекше кезең. Разия сұлтан мен Гияс-ад-дин Балбан Үндістанда кҿптеген 
реформа жасаған. 

Олар салық жүйесі, ҽскери сала, ҽкімшілік басқаруға қатысты болды. Жҽне бұл ҿзгерістер 
ҿте пайдалы болған. Сондықтан бұл тұлғаларды кеңінен насихаттау қажет», - дейді 
телепродюсер  Раджат Кайн. 

«Бабалар ізімен» экспедициясы үнді елінен кҿптеген тың тарихи деректер тапты. Жҽне 

экспедиция мүшелері Дели сұлтандығы мен Моғол империясын қоса есептегенде Үндістан 

тарихында 500 жылдық  түркі жҽне қыпшақ кезеңі бар деген қорытындыға келді [2]. 
72,5 метр қашықтықта Qutab Minar - ҽлемдегі ең биік кірпіш мұнарасы. Мұны Делидегі 

алғашқы мұсылман сұлтаны Кутб-уд-дин Айбақ бастап, оны он сегізінші Фируз Шах Туғлу 
аяқтаған. The Дели сұлтандығы ( ,)دلی سلطنت немесе Султанат-е-хинд ( / )سلطنتِ ہند Султанат-е-
Дилли (  жылдан 1526 жылға дейін Үндістанда билік еткен ҽртүрлі мұсылман  1210سلطنتِ دلی( 
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ҽулеттеріне қатысты. Делиден бірнеше түркі жҽне пуштун ҽулеттері басқарған: құлдар ҽулеті 
(1206-90), Хильджи ҽулеті (1290-1320), Туглактар ҽулеті (1320-1413) ), Сайидтер ҽулеті (1414-51) 
жҽне Лоди ҽулеті (1451-1526). Тиімді түрде 1526 жылы Сұлтанды Моғолдар империясы 
алмастырды, бірақ Сури сұлтандарының қолында аздап жандану болды. 

Дели сұлтанатының басты жетістігі Үндістанды моңғол шапқыншылығынан сҽтті қорғауы 
болды, дегенмен моғолдар ҿздері Шыңғыс ханнан шыққан. Үндістанда, үнділерде моғолдар, 
үнділер мен мұсылмандар арасындағы қарым-қатынас жақсы болды, дегенмен, үнділердің 
қасиетті орындары құрметтеліп, индустар қудаланған кездер болған. Үнді исламы едҽуір 
дҽрежеде Үндістанның жерімен жҽне мҽдениетімен араласып, плюралистік қоғам құрды [3]. 

ХІХ ғасырдың соңғы ширегінде Мұхаммед Гор Гинни, Мултан, Синд, Лахор жҽне Дели 
қатарынан ҿтіп, Үнді-Ганген жазығына басып кірді. Кутб-уд-дин Айбак, оның генералдарының 
бірі ҿзін Дели сұлтандығы деп жариялап, Дели сұлтанатының алғашқы ҽулетін, құл немесе 
Мамлюк ҽулетін құрды (мамлук 1206 жылы Мұхаммед қайтыс болғаннан кейін «құл» деген 
мағынаны білдіреді. Айбак қатардан кҿтерілген құлдық сарбаз болды, демек, Құлдар ҽулеті. 
Мысырлық Мамлюктер де Аббаси халифаларының құлы болған. Сұлтандардың бақылауындағы 
аумақ тез кеңейе түсті. Ғасырдың ортасына қарай Үндістанның солтүстігі Хайбер асуынан 
Бенгалға дейін, сұлтандықтардың бақылауында болды, бірақ солтүстік-батыс моңғолдармен 
бҽсекелес болды. Илтутмиш (1210-35) жҽне Балбан (1266-87) ҽулеттің ең танымал билеуші-
лерінің қатарына кірді. Жаулап алған территориялар мен бҽсекелес отбасылардың кҿтеріліс-
теріне қарсы Мамлюктар ҽулеті 1290 жылы аяқталды. Мамалұқтар 1206-90 жылдар аралығында 
билік құрып, олардың аумағын кеңейтіп, Султандықты біріктірді. Дели сұлтанаты – Үндістан-
дағы бірнеше ҽйел билеушілердің бірі Разия Сұлтанға (1236-1240) ие болуға таласқан жалғыз 
сұлтандық. Оның билігі ҿкінішке орай қысқа болғанмен, оны тарихшылар жақсы кҿрді. 
Ханшайым Разия Сұлтанах ағаларына қарағанда ҿте танымал жҽне ақылды болған. Ол құрлық-
тың алғашқы мұсылман тарихындағы мұсылман ҽлемінің алғашқы патшайымы болды. Ол 
шығыс Делиден батысқа қарай Пешаварға жҽне Солтүстік Кашмирден Оңтүстік Мултанға дейін 
билік жүргізді. Оның үкіметінің кҿтерілісшілері оны жҽне күйеуі Малик Алтунияны ҿлтірді. 

Дели сұлтандары Таяу Шығыстағы басқа мұсылман билеушілерімен жақсы қарым-
қатынаста болған, бірақ оларға адалдық танытпаған. Сұлтандар ҿздерінің заңдарын Құран мен 
шариғатқа негіздеді жҽне мұсылман емес субъектілерге дзизя немесе бас салығын тҿлеген 
жағдайда ғана діндерін ұстануға рұқсат етті. Сұлтандар қалалық орталықтарды басқарды - 
ҽскери қалашықтар мен сауда бекеттері ауылдық жерлерде пайда болған қалаларға ядроларды 
берді. Мүмкін, сұлтандықтың үлкен үлесі оның субконтинентті ХІІІ ғасырда Орта Азиядан 
моңғол шапқыншылығының ықтимал жойылуынан оқшаулаудағы уақытша табысы болды [4]. 

Қыпшақ тұқымынан тараған ҽйел билеуші Разия, исламдық биліктің басында отыруы, ҽйел-
дердің қоғамдағы рҿлін айқындап берді. Разия исламдық қоғамдағы билеуші фономені, яғни 
ерекше құбылысы болып табылады. Ҽділ билік құрып басқарғандығыны, үнді халқының тарихы 
дҽлел.  

Сұлтандық үнділік мҽдени қайта ҿркендеу кезеңінде пайда болды. Нҽтижесінде «үнді-
мұсылмандық» синтез сҽулет, музыка, ҽдебиет жҽне дін саласындағы ұзақ мерзімді ескерткіш-
терді қалдырды.  
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Адамзат ҽлем тарихы туралы сҿз болғанда неғұрлым нақты «мҽтінге» (фактілерге) сүйенеді. 

Қай ғасырда жазылған мҽтін болса да зерттеуші немесе оқырманның ҿзіндік қабылдауы арқылы 

берілетіні белгілі. «Мҽтін» мен «дискурстың» бір-бірімен байланысы, сондай-ақ ҿзіндік ерекше-

ліктері ҽлі күнге ғалымдар тарапынан маңыздылығын жойған жоқ. 

Ҽлемнің, халықтың, мемлекеттің, ұлттың тарихын нақты жазбадан танимыз. Адамзаттың 

тарихқа деген қызығушылығы ешқашан да бҽсеңдеген емес. Бұл қарым-қатынас ғылымда 

«тарихи дискурсты» қалыптастырды. Тарихи дискурс ҿте күрделі ұғым. Зерттеушілер тарихтың 

ҿзін дискурс деп санайды (Hobabawm, 2008). 

Ғалымдар тарихи дискурсқа қатысты мҽселелерде: тарихтың идеологияға ҽсерімен тілдік 

құралдардың тарихи оқиғалар мен тарихи тұлғаларды бағалаудағы орнына (Minyar-Belorucheva, 

2014), коммуникация мен коммуниканттардың (адресат пен адресант) тікелей байланысты-

лығына (Плехова, 2016), ұлттық нарративтердің тарихи сананы қалыптастырудағы қызметіне 

(Гизатова, Иванова, 2019;), тарихи жанрды тың ҽдіснамалық тұрғыдан қарастыруға, ақпаратты 

жеткізушінің (тарихшының) қабылдауы мен баяндауындағы (Барт, 2003), тарихи уақыт 

категориясына (Герасимов, 2020), ҽлеуметтік (қоғамдық) келісім тұжырымдамасындағы рҿліне 

(Линченко, 2019), саяси жағдайлардағы кҿрінісіне (Волкова, 2018), тілдегі ерекшеліктеріне 

(Dyatlova, 2016), кҿп бағыттылығына тарихи мҽтіннің шынайылығына (Стризое, 2012), сондай-

ақ тарихи дискурстың постмодернистік ҽдебиеттегі сипаты (Маркова, 2004), поэзиямен 

(Вольский, 2019), анахронизммен (Зенкин, 2018), ҽдеби хатпен арақатынасы, тарихи баяндаудың 

ҿзіндік белгілері (Алейников, 2015), тарихи тұлғаны ойдан шығарылған пародиялық кейіпкер-

лердің сипаттайтындығына (Назаренко, 2006) назар аударған. Ал біз бұл мақалада кҿркем 

мҽтіндегі тарихи тұлға, тарихи оқиғаның постколониалдық қоғамдағы жас ұрпақтың қабылдау 

деңгейін анықтауға талпынамыз. 

Ҽрбір адамның, ұлттың, мемлекеттің ҿткені, яғни тарихы болады. Сан мыңдаған жылдардан 

бері қалыптасқан елдердің тарихынан ұлттың ҿзіне ғана тиесілі болмысын кҿре аламыз. Ҽдетте, 

тарихты жеңімпаздар жазады жҽне қайта жаздырады. Демек, тарих ҿзгермелі болуы ҽбден 

мүмкін. Хатталған деректердің (түпдеректер) шынайылығы мен жалғандығы жеткізушінің 

қабылдауына тікелей байланысты екендігі де даусыз мҽселе. Сол дҽуірден жеткен қолжазба-

лардың алуан түрлілігінен адамзаттың арасында ҽртүрлі пікірлер мен кҿзқарастардың пайда 

болуы заңдылық.  

Ал отаршылық қамытын киген, басқа мемлекетке кіріптар, бодан елдің тарихы бұрмалана-

тыны жасырын емес. Бірнеше ғасыр бодандықта болған ұлттың санасы түбегейлі қайта 

жаңғыруына кемінде екі ұрпақтың алмасуы қажет сынды.  

Қазақ мемлекеті тоталитарлық жүйенің қысымында ұзақ жылдар бойы болған ел. Тіпті, 

ҿткен тарихы туралы сҿз қозғағандардың қуғындалып, 10-25 жылдап бас бостандығынан 

айырылып, репрессия құрбаны болғандығын қаулы-қарарлармен (ХХ ғасырдың 20-30 жж.) саяси 

жағдай жасырғаныменен (ХХ ғасырдың 40-50 жж.), тарих жасыра алмас. Сайын даланы емін-

еркін мекен еткен, сонау сақ, ғұн, үйсін, түрік қағанаты тұсында еңсесін тік ұстап, ҽлемнің тарих 

сахынасында ұлы тұлғаларымен ізгілік пен адалдықты насихаттап, ҿркениеті дамыған елдің бір 

сҽтте тарихынан қол үзіп, айтылуына тиым салынып, намысы тапталған, бас кҿтергендерін 
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жалмап отырған зұлматты жылдарды бастан ҿткерген, бодандықта жаншылған ұлттың тҽуелсіз 

ел ретінде тарихын нақты деректермен қайта қарауы ҽлемдік тарих үшін де маңызды болмақ. 

Бұл үлкен дискуссия тудыруда.  

Қазіргі қазақ ҽдебиетінің кҿрнекті жазушыларының бірі – Думан Рамазанның «Ажал келген 

күн» атты ҽңгімесі «Дешті Қыпшақтың Ұлық биі», ХІ ғасырда Моңғол ҽскерінің қолбасшысы 

болған, бүгінгі күнге аңыздық тұлғаға айналып жеткен – Кетбұға ноян мен қыпшақ даласынан 

құлдыққа сатылып, мҽмлүктердің қолбасшылары, Мысыр елінің сұлтаны болған Құтыз бен 

атақты Бейбарыс сұлтандардың арасында болған ҽлемге ҽйгілі Айн Жалұт шайқасы туралы 

кҿркем туынды.  

Кетбұға Найман елінің перзенті (Рашид ад-Дин, 1946). Ол туралы мҽтінде: «Ат жалын 

тартып мінгеннен кейінгі саналы ғұмыры шашасына шаң жұқпас тұлпарлар үстінде ҿтіп келеді. 

Ҿз алдына жеке мемлекет болып, ақ байрағы желбіреп тұрған Найман хандығы тұсында да қой 

үстіне бозторғай жұмыртқалай қойған жоқ» (Рамазан, 2011). Найман хандығы ҽлемді дүрліктір-

ген Шыңғысхан ҽскерімен сан мҽрте бетпе-бет келіп, жанқиярлықпен соғысып, жау ҽскерінен 

жеңіліп, кейін қарай ығысқан (Гумилѐв, 2010). Кҿркем шығармада да Найман елінің Шыңғысхан 

ҽскерінен жеңіліп, ығысқаннан кейінгі мекендеген жері туралы былай берілген: «Таян хан да, 

Күшлік хан да күші мен сұсы басым жау қолынан күйрей жеңіліп, Алтайдың Арай асуын, 

Тарбағатайдың Етікші биігін асып, қансыраған қаралы халқын бастап батысқа қарай бет түзеді. 

...Кҿрші қаңлы мен қарлықтар да етек-жеңдерін жиып, жандарынан жайлы қоныс берді. Кетбұға 

сынды ел ағалары азалы жұртының жабыққан жанын жұбатып, қамыққан кҿңілін сергітуге күш 

салды. Қыста Сарысу, Шу ҿзендерінің тҿменгі сағасын, Қаратаудың батыс бҿктері мен Сырдария 

жағасын мекендеп, жазда Ұлытау, Арғанаты таулары мен Қаракеңгір, Сарыкеңгір, Жезді 

ҿзендерінің алқаптарын жайлады» (Рамазан, 2011). Ежелден ҿте кҿп ру-тайпадан құрылған Қазақ 

мемлекетінде ҽлі күнге осы аумақтық бҿліністер сақталған сынды. Ҿйткені бұрынғы Найман 

елінің ұрпақтары (найман руы) Шығыс Қазақстан (Алтай) мен Орталық Қазақстанның 

Жезқазған (Сарысу, Шу, Ұлытау, Жезді) қаласында басым кҿпшілігі шоғырланған.  

«Памир тауындағы Жебе ноянмен болған соңғы айқаста Күшілік хан жеңіліп, ажал құшқан 

соң, Найман елі де амалсыздан бастарын сауғалап, Шыңғысханның қолтығының астына кірді» 

(Рамазан, 2011). Памир тауында болған айқаста Найман елі Шыңғысхан ҽскерінен жеңілген 

(Pow, 2018). Ҽрі қарай біз кҿркем шығармадағы тарихи оқиғалар мен нақты тарихи фактілерді 

кесте арқылы беруді жҿн кҿрдік. 
  

№ Кӛркем шығармадағы тарихи мәтін Тарихи факт 

1 ...Міне, қарап отырса, 1256 жылы Онон ҿзенінің 

бойында ҿткен ұлы құрылтайдың шешімі 

бойынша Құлағу ханмен бірге жорыққа аттанып, 

шет жұрттың топырағына табаны тигеніне де үш 

жылдың жүзі болыпты. 

 

1251 жылы джучидтер мен тулуидтер 

құрылтай ұйымдастырып, Мҿңкені қаған 

сайлайды. Халифатқа жорықты бастау 

туралы шешім 1251 жылы қабылданды, 

бірақ іс жүзінде соғыс қимылдары бес жыл-

дан кейін, 1256 жылы басталды (Кикешев, 

2018).  

2 ...Енді міне, Құтыз бен Бейбарыс ұрымтал тұстан 

түре шауып, жер қайыстырар қалың қолмен 

қылыштарын жалаңдатып қарсы алдында тұр. 

 

1260 жылы 15 шілдеде мҽмлүктер Құтыз 

бен Бейбарыстың басшылығымен Каирден 

шығып, тамыз айында Акра маңында 

лагерь құрып, онда демалып, керек-

жарақтарын толықтырды (Irwin, 1986).   

3 ...Күн қансҽскеге таянғанда Айн Жалұт түбегінің 

тұсында қалың қол бір-біріне бетпе-бет келіп, 

қарама-қарсы қарап антыздап тұрды. 

 

Айн Жалұт шайқасы – 1260 жылы 3 

қыркүйекте сұлтан Құтуз бен ҽмір 

Бейбарыс басқарған Мысыр мҽмлүктері 

ҽскері мен Кетбуға ноян басқарған Хулагу 

ҽскерінің арасындағы шайқас. Моңғолдар 

жеңілді, Кетбуға ҿлтірілді  

(Доманина, Доманин, 2011). 
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4 ... – Құтыз сұлтан ҿлді! – деді саңқ-саңқ етіп, – 

Ендігі сұлтанымыз Бейбарыс болады! Құтызға 

Алланың рахымын сұраңдар, жаңа сұлтандарың 

Бейбарысқа амандық тілеңдер! 

 

Моңғол ҽскерін жеңгеннен соң сұлтан 

Құтыз Бейбарысқа соғыс алдында берген 

уҽдесінде тұрмай Алеппо (Халеб) қаласын 

Ала ад-Дин Алиге береді. Египетке қайтар 

жолда 1260 ж. 24 қазанда Бейбарыс 

мҽмлүктермен бірге Құтызға жақындап, 

оны ҿлтіріп, сұлтан болады (Семѐнова, 

1966).  

 

Жазушы Думан Рамазан тарихи мҽліметтерді зерделеп, сол деректерді суреткерлік тұрғыдан 

қабылдап, түрлі ҽдеби техниканы пайдаланып, кейіпкерлердің шығу тегі мен ҿзара тілдік 

қолданыстарын бағамдап, тарихи оқиғаларға жаңа кҿзқарас тұрғысынан қарай отырып, автор-

интерпретатор ретінде түсіндіруге, санаға қозғау салуға ҽрекет жасаған.  

Шығармаға арқау болған ҽлемдік тарихи негізгі оқиға: мҽмлүктер мен моңғол ҽскерінің Айн 

Жалұт түбегіндегі шайқасы. Ал Кетбұғаның туған елін, жерін, балалық шағын, соғыс алдындағы 

кеңес, ішкі монолог, Құтызбен арадағы диалогтың барлығы тарихи тұлға арқау болған авторлық 

баяндау. Бұл баяндау тарихи дискурстағы бастапқы дереккҿздердің жазушы қабылдауы бойынша 

берілуі. Жазушы-интерпретатор кҿркем мҽтіндегі негізгі ойды жеткізуде логикалық бірізділік 

сақтаған. Сондай-ақ диалогтар мен монологтарда қаламгер тарихи қаһармандардың рухани 

ҽлеміне мейлінше жақындай түсуге тырысқан.  

Тарихи жағдайдың кҿркем ҽңгімедегі жазушы интерпретациясынан авторлық концепция-

ларды да аңғаруға болады. Мҽселен, Кетбұғаның моңғол ҽскерінде болу себебі, оның түпкі 

кҿмескі ойы (Кетбұға мен Құтыз диалогі); Кетбұға ноян мен Бейбарыс сұлтанға деген ерекше 

кҿзқарасы; Жошы мен Шыңғысхан, Шағатай қарым-қатынастары; Шыңғысхан шапқыншылы-

ғына байланысты; Бейбарыстың Кетбұғаның ұлын тірі қалдыруы т.б. Бұл суреткердің 

түпдеректен мҽн-мағынаны анықтауы арқылы оны ҿздігінше түйсініп, шығармаға ҿзіндік 

тұжырымдар мен қолтаңбасын сіңдіруімен оқырманға ҽсер ете білуі деуімізге болады.   

Тарихи дискурста тарихшы тарихи мҽліметті жан-жақты, ҿзіндік қабылдауымен жеткізсе, ал 

жазушы тек тарихи мҽліметті қабылдап, кҿркемдеп жеткізуші ғана емес, сол мҽліметтің аясында 

түрлі ҽдеби техникаларды қолдана отырып, бір ғана ойдың жетегінде кетпей, оқырманның 

қабылдау деңгейін ескеріп, елеуі тиіс.  

Автор-мҽтін-оқырман үштағанын (триадасын) зерттеуші ғалымдардың ойынша, «автордың 

болмысы ҿмірді ҿз бетінше қабылдап, дербес түйсінуі, оны эстетикалық ҿңдеуі, ой-ниеті басқа 

адамға, демек оқырманға арналады. Ал оқырман ҿз кезегінде сол шығарманы түсіну үшін 

ондағы тілдік бірліктерді жақсы түсінуі қажет. Ол үшін оның тілдік құзіреті, жады дҽл 

автордікіндей болмаса да, соған жуық, жақын болуы тиіс» (Адилова, 2016). Дегенмен біздің 

ойымызша, кейінгі жылдары постколониалды қазақстандық қоғамдағы оқырманның кҿркем 

шығарманы қабылдау деңгейінің тҿмендігі байқалады. Бұны біздің зерттеудің нҽтижелері 

айғақтай алады. Біз Д.Рамазан ҽңгімесі негізінде құрастырған екі категорияға (оқиға жҽне тұлға) 

арналған сұрақтарымыздың нҽтижесінен оқырманның шығарманы қабылдаудағы білімі аясының 

тҿмендеп кеткенін байқадық.  

Біздің сауалнамамызға Е.А. Бҿкетов атындағы Қарағанды университеті филология факуль-

тетінің 2 курсының 18 студенті ҿз еріктерімен қатысты. Оларға алдын ала Д.Рамазанның «Ажал 

келген күн» шығармасы оқуға берілген болатын.  

Нҽтижесінде: 

Кетбұғаны оқырманның басым кҿпшілігі осы шығарма арқылы ғана танығаны жауаптардан 

байқалады. Негізінен, Кетбұға аңыз кейіпкері ретінде мектеп бағдарламасында оқытылады. 

Алайда сол ақпаратты тек 7 респондент қана атаған.   

Бейбарыс сұлтан жайлы оқырманның біршама түсінігі бар. Себебі берілген жауаптарда 18 

респонденттің 15-і Бейбарыс сұлтан жайлы шығармадан бҿлек мектеп бағдарламасында 

оқытылатын кейбір деректерді келтірген.  

Құтыз жайлы оқырман шығарманы оқығанға дейін таныстығы жоқ екені аңғарылады.  
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Біздің осы үш тарихи тұлғаның қайсысын мейлінше жақын тұтасыз деген сұрағымызға 

қатысушылар екіге бҿлінді. 18 қатысушының 10-ы (56,6%) Бейбарысты, 8-і (44,4%) Кетбұғаны 

таңдады. Ал Құтызды ешкім де таңдаған жоқ.  

Бұлай таңдауға оқырманның шығарма авторының екі кейіпкерге басымдық беруі, симпатия 

білдіруімен байланысты етуге болады. Тарихи дискурста тарихшы тарихи мҽліметті жан-жақты, 

ҿзіндік қабылдауымен жеткізсе, ал жазушы тек тарихи мҽліметті қабылдап, кҿркемдеп жеткізуші 

ғана емес, сол мҽліметтің аясында түрлі ҽдеби техникаларды қолдана отырып, бір ғана ойдың 

жетегінде кетпей, оқырманның қабылдау деңгейін ескеріп, елеуі тиіс. Автор бұл жерде оқырман-

ға екі кейіпкерді (Кетбұға мен Бейбарысты) мейлінше кҿтермелеп жеткізген. Сондықтан да бұл 

жерде автор мен оқырман арасында үндестік байқалады. 

Дешті Қыпшақ, Қыпшақ даласы – Алтайдан (Ертістен) Дунайға, тҿменгі Сырдариядан 

Қырымға дейінгі аралықты алып жатқан Ұлы Дала (Трѐшников (гл.ред), 1989). Дешті Қыпшақ 

даласы қазіргі Қытай, Қазақстан, Ресей, Украина, Молдова, Румыния, Ҿзбекстан мемлекеттерінің 

аумағын қамтыған. 

Оқырманның қабылдауында Дешті Қыпшақ даласы «шетсіз», «шексіз», «ұлан-ғайыр» 

мекенмен, қазақ даласымен жҽне түркілермен ассоциация тудырады. Бұл жерде кей оқырманның 

жауабына шығарма ҽсер етсе, кей оқырман бұрыннан бар білімі негізінде жауап берген.  

Шыңғыс ханның шапқыншылығы туралы оқырман мен автордың қабылдауы бір-бірімен 

түйіседі. Себебі автор ҿзінің шығармасында Шыңғыс шабуылына негативті қараған. Ал 

қатысушылар (оқырман) «адамзаттың кҿз жасына қалған шапқыншылық», «қыпшақ ретінде енді 

аяққа кҿтеріліп келе жатқан ұлтымыздың күл-талқаны шықты, қалалық мҽдениет құрыды», 

«елдің мҽдениетіне, ғылыми байлығына тиіспеуі керек еді. Соның зардабын ҽлі күнге дейін 

тартып келеміз. Себебі, ортағасырлық ғалымдардың еңбегінің біразы күні бүгінге дейін 

сақталмады» деген жауаптар берілді. Бұндай біржақты жауаптар – Кеңес үкіметі кезінен қалған 

колониалды сананың жемісі. Себебі мектеп бағдарламасында берілген мҽтіндерде Шыңғыс 

ханның Отырарды жаулап, кітапханаларды ҿртеген, ғылым мен білімді жойған деген пікір 

қалыптасқан (нақтырақ М.Шахановтың «Отырар» поэмасынан үзінді санада сақталып қалған).  

Қыпшақ мҽмлүктері туралы сұрағымыздың жауаптарынан байқағанымыз – жас оқырманның 

басым кҿпшілігі мҽмлүктерді бұрыннан естімеген, хабары жоқ. Тек кейбір жауаптарда 

«Бейбарыс сұлтанның қол астындағы елі, артынан ерушілері», «Мҽмлүктер ҽскері Хулагу ҽулеті 

ҽскерін талқандап, Сирия мен Палестинадан кресшілерді ығыстырды» деп сипатталады. Алайда 

бұл жауаптар шығарма негізінде берілген. 

Шыңғысхан ҽскері оқырман санасында «ашкҿз», «жаулап алушы», «бағындырушы», 

«моңғол халқы» деген ҽсер береді, ал Бейбарыс бастаған мҽмлүктер болса, «қорғанушы», 

«Шыңғысхан ҽскеріне тосқауыл беруші», «Шыңғысхан ҽскерін тоқтатушы» деп қабылданады. 

Жҽне оқырманның мҽмлүктерге «іш тартуы» оларды ҿздерінікі, Шыңғысты моңғол (мектеп 

қабырғасынан оқытқандықтан), «ҿзге» (чужой) деп санауға да байланысты сынды.  

Шығарма соңындағы «қас қарайып батуы, қараңғылық тұмшалай бастауы» жҽне «жаңа 

айдың тууы» ескі қоғам мен жаңа қоғамды символдаған. Д.Рамазан осы картина арқылы 

Кетбұғамен тұтастай рухани ҽлемнің (тҽңіршілдіктің) ҿшкенін, ал Бейбарыспен бірге жаңа 

діннің келгенін кҿрсеткен. Себебі Бейбарыс сұлтан дҽуірінен бастап ислам діні қыпшақ 

даласына кең тарай бастаған (Семѐнова, 1966). Қатысушылардың жауаптарында айдың тууы мен 

қас қарайып батуы: «жаңа биліктің», «жақсы заманның», «Құтыз ҿліп, орнына Бейбарыс келіп, 

ел ішіне қой үстіне бозторғай жұмыртқалаған заман орнайтынынын», «Табиғат бейнесі арқылы 

жаңа сұлтан келгені» деген ой қалыптастырған. 

Біз Д.Рамазанның «Ажал келген күн» шығармасы негізінде тарихи оқиға, тарихи тұлғаларға 

қатысты оқырман қабылдауының деңгейін анықтау барысында 18 қатысушыға жүргізілген ашық 

сауалнамадан келесідей қорытындыға келдік: 1) постколониалды кезеңдегі жастардың 

санасында ҽлі күнге дейін отаршыл мемлекет қалыптастырған колониалды сана ықпалы басым; 

2) бірнеше ұрпақтың үзіліссіз отаршылық елде тҽрбиеленуі; 3) Сұлтан Бейбарыс туралы 

жағымды образдың қалыптасуы; 4) тарихи сананы қалыптастыруда мектеп бағдарламасы мен 
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оқулықтарының, тарих пҽнінің оқытылуының маңыздылығы; 5) кейінгі жас оқырманның ҿз 

елінің тарихына, тарихи оқиғалар мен тарихи тұлғаларға қатысты білімінің біржақтылығы (бұл 

да колония болған ұлтта болатын «комплекс»). Қазақ қоғамындағы «колониалды дерт» тарихи 

сананың қалыптаспауына ҽлі күнге дейін кедергі жасап отыр. Сондай-ақ, бұл қазіргі жас 

оқырманның ҿзінің тарихына немқұрайлы қарауына да ҿзіндік ықпалын тигізері сҿзсіз.  
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СҦЛТАН БЕЙБАРЫС 

SULTAN BEYBARYS 

 

Мэлс  Алиев – постдокторант / Melis Aliev - postdoctoral fellow 

 

Моңғолдар ҿздерінің сандық тұрғыдан аз екендігіне қарамастан мҽмлүктермен соғыс 

алаңында айтарлықтай қарсылық кҿрсетті. Алайда олардың жеңілісі негізінен мҽмлүктердің 

құрамындағы бірнеше қолбасшылардың тактикалық маневр жасауының ҽсерінен болған еді. Сол 

қолбасшылардың бірі де бірегейі Бейбарыс болатын. Құтұздың ҽмірі астында болған Ҽйн 

Джҽлуттегі шешуші жеңіс моңғолдардың Шам ҿлкесіне дендеп бойлауын тоқтатып қана қойған 

жоқ, сонымен қатар ҽлемдік деңгейде тоқтаусыз толағай күш ретіндегі моңғол ҽскерінің бетін 

қайтаруға болатынын ҽрі ҽккі қолбасшылардың даңқын жер жаһанға паш етті. Осы еңбектері 

үшін қолбасшыларға ел билеу мақамдары мен ірі жер аумақтары берілуі тиіс болатын. Алайда 

Құтұз ҿз айналасындағыларды ғана марапатқа лайық деп тапты. 

Құтұз Алеппо билігіне Бейбарысты тағайындамағандықтан ол Құтұзға қарсы ҽмірлердің 

жағына ҿтіп кетеді. Ол Құтұздың Мысырдан Газаға сапары барысында оған ауыр жарақат 

салғандықтан (кейбір деректер бойынша бұл тартысты мҽселе) Түркілік дҽстүр бойынша 

Бейбарысқа тақ мұрагерлігі ҿтеді. Бейбарыс алдымен ҿзіне жақтас ҽмірлердің ҿзіне мойын-

сұнып, бағынуға деген уҽделерін алып, кейіннен оларды билеуші топ қатарына қосады. Артынан 

1260 жылы қазан айының  24-ші жұлдызында сұлтандық мақамға салтанатты титулға «laqab al-

Ẓāhir bi’llāh»  «Құдай ісін (шариғатты) жетік білуші» Каир қаласында ие болады. 

Ҿзінің 1260-1277 жылдар аралығындағы ҽмірлігі уақытысында Бейбарыс Мысыр мен 

Шамды империяға айналдырып, біріктіруші ұста ретінде танылды. Ол мҽмлүктердің ҽскери 

күшін ұлғайтып, ҽскери шеберліктерін шыңдап, бір жүйеге келтірді, бюрократиялық (ақсүйектік) 

аппаратты «иқта» тҿлеу арқылы қор жасауға міндеттеп, оларды бір араға шоғырландырып, сол 

арқылы ҿз билігін де нығайтты. Оның ел билеуінің 17-жылы тұсында мҽмлүк ҽскерінің саны 

Құтұздың уақытысындағы 10000-сарбаздан екі-үш есе артып, айтарлықтай жасақталып, беки 

түсті. Сондай-ақ, Бейбарыс ҿз билігінің династиялық тұрғыдан кенже баласы Беркеге ҿтуін 

қалап, оны мұрагерлік жолмен билікке араластыруға тырысқанымен оның қол астындағы басты 

ҽмірлері оның  билігін іс жүзінде мойындамай, билік бҿлінісінің шектеу механизмдері болуы 

керектігін ҽрі ол ҿзара келісіммен жүзеге асуы қажеттігін алға тартып, онысына жол бермеді. 

Бейбарыстың тағы бір саяси жетістігі ол ҿзіне дейінгілердей мемлекеттік билік пен қазынаны 

жеке билеп-тҿстемей, ҽрқашан маңайындағылармен бҿлісіп отыруында, осы арқылы билеуші 

топ арасында үйлесімді тепе-теңдікті ұстап тұра алуында жатыр. 

Сыртқы саясатқа қатысты Бейбарыс ҿзінің Айн Джҽлүттегі жеңісінің атағын бірден 

пайдаланған жоқ, ҿйткені қайдан келгені белгісіз моңғолдардың ҿшпенділігін осы арқылы 

туғызбау керек болды. Оның орнына ол тез арада Ирандық Илхандармен бірігіп, бір жақтан 

моңғолдар, екінші тараптан Еуропалық крест жорықшыларының қысымына тҿтеп берудің, 

сҿйтіп, тығырықтан шығудың жолын іздеді. Сонымен қатар, Бейбарыс прагматикалық тұрғыдан 

ҿзінің қол астына бірнеше моңғолдың жасақтарын топтастырып, оларды Ирандағы ҿзара тақ 

таласы мен алауыздықты пайдаланып, Илхандық режимге қарсы бүлік шығаруға кҿндіреді. 
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Fig. 1.1 Bridge with lion blazons built by Sultan Baybars 

 

 

Known as the Bridge of Jindas (ar. Jisr Jindas), a village near modern Lod, Israel. The inscription 

dates from 672/1273 and glorifies Sultan Baybars for building the bridge. The inscription is flanked by 

two lions (or leopards), Baybars‘s heraldic symbols. (Credit: by IAISI/Getty Images) 

Fig. 1.3 Battle in Wadi al Khazindar 

Depiction of fourteenth century ms. of battle at site of Wadi al Khazindar 

near Hims between the Mongols led by Ilkhan Ghazan and the Mamluks 

headed by Sultan al Nasir Muhammad ibn Qalawun near Hims 

(28 Rabiʿ I 699/December 23, 1299). 

(Photo by: Universal History Archive/Universal Images Group via Getty Images) 

Third Reign of al Nasir Muhammad ibn Qalawun 
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УЧЕНИЕ О НРАВСТВЕННЫХ ЦЕННОСТЯХ В ИСЛАМЕ И ХРИСТИАНСТВЕ: 

СРАВНИТЕЛЬНЫЙ АНАЛИЗ 

ИСЛАМ МЕН ХРИСТИАНДЫҚТАҒЫ АДАМГЕРШІЛІК ҚҦНДЫЛЫҚТАР ТУРАЛЫ 

ІЛІМ: САЛЫСТЫРМАЛЫ ТАЛДАУ 

THE DOCTRINE OF MORAL VALUES IN ISLAM AND CHRISTIANITY:  

A COMPARATIVE ANALYSIS 

 

А.К. Жарасбаев – магистрант 1 курса Института истории и права КазНПУ имени Абая, 

7М01602 –история религиоведение 

Zharasbayev A.K. – 1st year master's student at the Institute of History and Law of  

KazNPU named after Abai, 7M01602 – history, religious studies 

 

Аннотация. В статье рассматриваются важные и интересные факты, связанные с 

нравственными учениями двух крупнейших авраамических религий. Их общее, а также 

различия в учениях.  

Аңдатпа. Мақалада екі ірі авырайым дінінің адамгершілік ілімдеріне қатысты маңызды жҽне 

қызықты фактілер қарастырылады. Олардың жалпы, сондай-ақ ілімдердегі айырмашылықтары. 

Annotation. The article discusses important and interesting facts related to the moral teachings of 

the two largest Abrahamic religions. Their common, as well as differences in the teachings. 

 

Введение.  

Ислам наряду с христианством и иудаизмом является монотеистической религией, 

претендующей на роль универсальной религии человечества. Для человека, неискушенного в 

религиозных вопросах, религиозно-нравственные требования к человеку, предъявляемые этими 

религиями, кажутся близкими или даже одинаковыми. В исламе, как и в других религиях, есть 

нравственно-этические ценности, говорится о достоинстве человека, о рае и аде, о воскресении и 

вечной жизни. Однако несмотря на существование таких представлений, ислам все-таки 

принципиально отличается в своем миропонимании от православного мировоззрения настолько, 

что здесь следует говорить о полной противоположности христианского и исламского идеалов 

человека. В данной работе мы попытаемся на конкретных примерах показать это. 

Для того, чтобы начать диалог о нравственных ценностях ислама и христианства, прежде 

всего, следует сказать о принципиальных отличиях христианской и исламской антропологии. 

Прежде всего - что же такое ислам? Само слово это означает предание себя, вверение себя 

Богу, а вовсе не "покорность", как его иногда неверно переводят. Соответсвенно, мусульманин - 

это человек, вверивший себя Богу. В европейском исламоведении неоднократно предпринима-

лись попытки дать краткое определение исламу. Например, общепризнанным стало определение 

ислама как нерасторжимого единства религии, культуры и социально-политического устройства. 

Т.е. ислам – это система, объемлющая все стороны, все уровни жизни человека в их единстве. 

Суннитский ислам не признает никакого посредника между Богом и человеком. Имам или 

мулла в исламе – это лишь предстоятель на молитве, им может быть любой член мусульманской 

общины, знающий Коран. Наконец, теократия в том смысле, что верховная власть в исламе 

принадлежит исключительно Богу, Его закону. 

Луи Гарде определяет ислам следующим образом: ислам – это номократия, т.е. власть 

Закона; естественно, божественного закона. Действительно, если в ветхозаветной теократии 

закон единожды данный на Синае, все же дополнялся институтом пророков, через которых 

сохранялась и поддерживалась живая связь Бога со своим народом, если в христианстве 

ветхозаветный закон вообще упраздняется, поскольку человек, как говорит апостол Павел в 

Первом послании к Коринфянам, отныне становится "подзаконен Христу" (Кор. 9:21) или в 

Послании к Галатам: "Ибо Христос искупил нас от клятвы закона, сделавшись за нас клятвою..." 

(Гал. 5:13), то в исламе в лице Мухаммада положен предел всякой духовной власти на земле, 
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всякой возможности посредничества между Богом и человеком. Отныне все дано в Коране, 

божественном законе, которому единственно принадлежат законодательные полномочия. 

Ислам, наряду с иудаизмом и христианством, религия теистическая, т.е. исходящая из 

понимания Абсолюта как бесконечного личностного начала, трансцендентного миру; 

сотворившего мир в свободном акте воли и затем свободно им распоряжающегося. Проще 

говоря, религия, исповедующая веру в единого Бога, Творца и Промыслителя. В то же время 

ислам принципиально расходится с христианством в понимании природы Бога. Ислам не 

приемлет христианского понимания Бога как триединства, Троицы, считая это уступкой 

многобожию, и утверждает веру в единого и единственного Бога, Бога монолита (самад). Более 

того, ислам утверждает радикальную недоступность Бога для человека, которая исключает как 

возможность Боговоплощения, так и возможность сообщения благодати через таинства. 

Собственно, в исламе и нет понятия таинство, есть понятие тайна, сокрытое. Коран 

предписывает мусульманам верить в тайну Бога. 

В Коране вполне определенно говорится, что Мухаммад призван не для того, чтобы сказать 

новое слово, а для того, чтобы восстановить в изначальной чистоте веру в единого Бога. Эта вера 

заложена в каждом человеке, свойственна его подлинной природе благодаря завету, который Бог 

заключил с сынами Адама, т.е. человеческим родом. Согласно распространенному хадису, 

"каждый человек рождается мусульманином (то есть верующим в единого Бога). Иудеем или 

христианином его делают родители". Эпитет друг Божий прилагается в Коране только к Аврааму. 

В остальных случаях отношение человека к Богу мыслится преимущественно в категории раб 

Божий. В Новом Завете статус раба упраздняется актом усыновления, которое человек получает 

благодаря искупительной жертве Сына Божия. Например, в Послании к Галатам: "Посему ты уже 

не раб, но сын, а если сын, то и наследник Божий через Иисуса Христа" (Гал. 4:4-7). Коран же 

принципиально отвергает идею сыновства Божия, усматривая в ней посягательство на абсолютное 

единство" трансцендентность Бога, Его радикальную недоступность. 

Говоря о коранической антропологии, следует иметь в виду, что речь идет не о каком-то 

систематическом учении о человеке. Такого учения в Коране нет, и это естественно, поскольку 

мы имеем дело с книгой не философской или богословской, а религиозно-законодательной. Ее 

цель - ответить не на вопрос, что есть человек, а на вопрос, что должен и чего не должен делать 

человек, что есть для него добро и что есть зло, какова его цель в этой жизни. Собственно, как и 

любая другая религиозно-законодательная книга. Коран – это руководство к действию для 

человека от его рождения до его смерти, для человечества - от сотворения до Судного дня. 

Кораническая антропология разворачивается в трех основных планах: как должен строить 

человек свои отношения с Богом, как он должен различать добро и зло и, наконец, как он может 

обрести спасение. 

Согласно Корану, человек - творение Бога, творение избранное, наместник (халиф) Бога на 

земле. Но именно как творение он зависим от Бога, зависим, прежде всего, в силу двойной 

слабости своей природы: онтологической (человек смертен) и нравственной (человек греховен). 

На этом уровне описания сходство трех монотеистических религий несомненно. Однако в 

акцентировках статуса человека перед лицом Бога существуют значительные расхождения. 

В Коране нет идеи сотворения человека по образу и подобию Бога. Скорее, говорится о том, 

что Бог создал человека по его собственному образу: "Дал вам образ и прекрасно устроил ваши 

образы" (Коран 64:3). Или в другом месте: "О человек, что соблазняет тебя в Господе твоем 

щедром, который сотворил тебя, выровнял и соразмерил, в таком виде, как пожелал, тебя 

устроил!" (Коран 82:6-8). Нельзя сказать, что в исламе вообще отвергалась идея богоподобия. 

Многие мусульманские мистики, стремясь обосновать эту идею, ссылались на два хадиса, в 

которых ее можно усмотреть. В одном говорится, что Бог создал человека "по его образу", в 

другом - создал человека "по образу Милостивого" (Милостивый - одно из основных имен Бога в 

Коране). И все же большинство мусульманских комментаторов в первом хадисе местоимение его 

относили не к Богу, а к человеку; второй же хадис, как правило, считался недостоверным, то есть 

не восходящим непосредственно к Мухаммаду. 
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Из новозаветного вероучения следует, что как бы сильно ни была повреждена 

онтологическая природа человека первородным грехом, она уже частично реабилитируется тем, 

что человек создан по образу и подобию Бога и окончательно реабилитируется искупительной 

жертвой Христа. Иное дело в Коране, который онтологическому статусу человека не придает 

сколь-либо серьезного значения, но сосредоточен преимущественно на нравственном 

несовершенстве человека. Человек сам по себе, вне послушания и покорности Богу - ничто, он 

ничтожен, непостоянен, слаб. Эта тема часто звучит в Коране. Например, "истинно, человек 

сотворен малодушным, колеблющимся" (Коран 70:19), "человек восстает" (Коран 96:6), "человек 

более всего препирается" (Коран 18:54), "человек враждебен", "неблагодарен" (Коран 36:77 и 

17:67), "когда Мы благодетельствуем человеку, он удаляется, уходит в свою сторону, когда же 

постигает его бедствие, он отчаивается" (Коран 17:83). 

Любое действие человека всецело зависит от творящего, созидательного действия Бога. В 

Коране подчеркивается: "Господь наш творит, что желает... и нет у Него соучастников" (28:68). 

Бог не просто поддерживает мир, свободно им распоряжается, но именно ежемгновенно творит 

его, творит вновь и вновь, так что в каждое последующее мгновение любая вещь, любое 

существо, каждый человек суть иная, иное, иной. Тварный мир не обладает даже относительным 

онтологическим статусом. Не через промысел только, а через само перманентное творение он 

зависим от Бога. Между действием и его последствиями Бог устанавливает лишь связь 

привычки, обычности, но Он волен в любой момент нарушить эту связь, все изменить. Равно как 

и действия человека не имеют никакой внутренней онтологической реальности. "И Бог создал 

вас и то, что вы делаете" (37:96), - говорится в Коране, и суннитский ислам буквально понимает 

эти слова. Бог непосредственно творит каждое действие человека, как по его сущности, так и по 

его нравственному содержанию. Вместе с тем в Коране неоднократно говорится об 

ответственности человека за его дела. Как правило, решение этой сложной дилеммы суннитские 

богословы находили опять же в коранической максиме: "Не возлагает Бог на душу [человека] 

ничего, кроме возможного для нее. Ей - то, что она приобрела, и против нее то, что она 

присвоила себе" (2:286). Вместе с действием человека Бог творит и его способность принять или 

отвергнуть добро, принять или отвергнуть зло. 

Однако сам по себе человек не способен различать добро и зло. В отличие от христианства в 

исламе проблема естественной способности человека выбрать между добром и злом просто не 

ставилась. Различение добра и зла дается человеку в откровении. Примечательно, что 

кораническое понятие фуркан (различение добра и зла) часто употреблялось в значении 

"богооткровенная книга" (не только по отношению к Корану, но и Евангелию или Торе). 

Итак, Бог - единственная онтологическая реальность. Этот онтологический нигилизм по 

отношению к тварному миру (я отнюдь не вкладываю в это определение какого-либо 

негативного содержания) отчетливо прослеживается и в мусульманских представлениях о 

равенстве, грехе и спасении. 

Идея равенства всех людей перед Богом имплицитно содержится как в новозаветном, так и в 

кораническом вероучениях. Однако основания этой идеи различны. В христианстве эта идея 

имеет, прежде всего, онтологическое обоснование. Оно заключается в единстве человеческой 

природы, созданной Богом по Своему образу и подобию, природы разумной, свободной и 

предназначенной через благодать к сверхприродной цели. Человеческий род нерасторжимо 

связан единством своей природы и таинством искупления, которые делают людей 

сопричастными Богу и уже в силу этого равноправными. 

Иное дело в исламе, где идея равенства имеет скорее не онтологические, а юридические 

основания. Все верующие в единого Бога, будь то халиф или абиссинский раб, равны перед 

божественным законом и через исполнение этого закона предназначены к той же сверх-

природной цели. В Новом Завете утверждается безусловный приоритет благодати перед законом. 

Например, в Послании к Рим-лянам: "Ибо вы не под законом, а под благодатью" (Рим 6:14). В 

исламе же Коран как богооткровенный закон - самодостаточное руководство для верующих. 
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Кораническая концепция греха также во многом отлична от новозаветной. В Коране нет 

понятия первородного греха. Грех Адама, вкусившего от древа вечности (не от древа познания 

добра и зла, как в Книге Бытия; в Коране речь идет либо просто о дереве, либо о дереве 

вечности) есть акт его личного непослушания Богу. Он не имел последствий для всего 

человечества. И многие современные мусульманские авторы утверждают, что грех Адама не 

имел наследуемого статуса. Этот грех не нанес человеку непоправимого ущерба. Известная 

евангельская максима гласит: "Никто не благ, как только один Бог" (Мф. 19:17). Из Корана же 

следует, что человек не столько греховен, сколько слаб и нуждается не в искуплении, а в 

руководстве, без которого он неминуемо впадает в заблуждение. 

В Коране говорится об Адаме: "Мы прежде уже заключили завет с Адамом, но он забыл, и не 

нашли Мы в нем стойкости. И вот Мы сказали ангелам: "Поклонитесь Адаму!" И поклонились 

они, кроме сатаны, тот отказался" (Коран 20:114-115)... "Он сказал: "Я - лучше его: Ты создал 

меня из огня, а его из глины" (Коран 7:11)... "И Мы сказали: "О Адам! Ведь это - враг твой и 

твоей жены. Да не изведет он вас из рая, да не окажешься ты несчастным!.. Но нашептал ему 

сатана, он сказал: "О Адам, не указать ли тебе на древо вечности и власть непреходящую?" И они 

оба поели от него, и обнаружилась перед ними их скверна, и стали они сшивать для себя райские 

листья, и ослушался Адам Господа своего и сбился с пути" (Коран 20:115-119). Тогда Бог говорит 

Адаму и Еве, изгоняя их из рая: "Низвергнитесь из него вместе, врагами друг другу! И если 

придет к вам от Меня руководство - то, кто последует за Моим руководством, тот не собьется и 

не будет несчастным" (Коран 20:121-122). И, наконец, итог коранической драмы первого 

человека: "Потом избрал Адама Господь, и простил его, и повел прямым путем" (Коран 20:120). 

Вот, собственно, ключевые моменты коранической интерпретации греха Адама: ослушался и 

сбился с пути, но пришло прощение и руководство от Бога, и Адам пошел прямым путем. 

Таким образом, речь в Коране идет явно о личной ошибке, проступке Адама. Его грех - 

первый, но не первородный. Проступок Адама повторяют все люди (за исключением Марии и 

Иисуса, которых, согласно мусульманскому преданию, при рождении не коснулся сатана). Грех 

каждого человека – это его личный грех. В Новом Завете же говорится о двуединой природе 

греха. Так, в Послания к Римлянам даются два определения греха: "Все согрешили и лишены 

славы Божьей" (Рим. 3:23) и "как Иудеи, так и Еллины, все под грехом" (Рим. 36:9). То есть 

греховность человека есть следствие как его принадлежности от рождения греху мира, так и 

подверженности личному греху. Согласно Корану, грех имеет нравственную, но отнюдь не 

онтологическую природу. Добро и зло, как уже отмечалось, вообще не присущи природе людей. 

Единственный критерий нравственности - божественная воля. Различение добра и зла дается 

людям в откровении, в законе, в котором Бог возлагает на человека определенные обязанности 

(таклиф). От добросовестности их выполнения зависит судьба человека в этой и будущей жизни. 

Сущность добра для человека - в послушании божественному закону, неповиновение 

божественному закону неминуемо ведет к греху. Соответственно степени неповиновения 

мусульманские законоведы и теологи различали большие и малые грехи. Однако согласно 

большинству суннитских богословов мусульманин, даже совершив большой грех, остается 

правоверным, а в будущей жизни его ждет только временное наказание. Единственный грех, 

которому нет прощения, - грех отступничества от веры в единого Бога, а, следовательно, и от 

мусульманской общины. Таким образом, уже сама принадлежность, верность мусульманской 

общине есть залог спасения человека. В Коране грешникам прямо противопоставляются 

мусульмане: "Разве Мы сделаем мусульман такими, как грешники?" (Коран 68:35) Хотя следует 

отметить, что это ранний коранический стих, в котором слово "мусульмане" употребляется едва 

ли не впервые и, скорее всего, еще без конфессионального оттенка, а в изначальном своем 

значении - предавшие себя единому Богу. 

Концепция нравственной природы греха определяет и особенности коранического учения о 

спасении, которое в общих чертах выглядит следующим образом. Человек по своей природе 

рождается добрым и верующим, но нравственно нестойким. Его собственных сил не хватает для 

того, чтобы быть праведным, но недостает ему для этого только моральных сил. Обрести эти 

силы человек может, приемля божественное руководство. Именно поэтому Бог по Своему 
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милосердию периодически посылал людям Своего пророка или посланника с тем, чтобы они 

напоминали людям, что они должны делать для своего спасения. Собственно, каждый новый 

пророк, включая и последнего - Мухаммада - с большей или меньшей степенью полноты 

сообщал, а точнее, напоминал слабым и забывчивым людям одно и то же. Бог создал человека в 

таком виде, в каком пожелал. Как творение Божие, тем более творение избранное, наместник 

Бога на земле, которому даже ангелы должны были поклониться, человек изначально не может 

быть плох. Но именно как творение, бесконечно далеко отстоящее от своего Творца и ни в коем 

случае с Ним не сравнимое, человек неизбежно должен быть слаб и неустойчив. Поэтому он 

нуждается в постоянном руководстве Бога. Первый человек Адам был и первым посланником, т. 

е. тем, кому Бог дал свое руководство. 

Приятие божественного руководства, данного в пророках и писаниях, уже достаточное 

основание для восстановления изначальной праведности и обретения спасения. Вот здесь 

основное отличие коранического учения о спасении от новозаветного. Новозаветное учение о 

спасении утверждает принципиальную невозможность спастись человеку самому по себе, каким 

бы совершенным законам он не следовал. Безнадежно повреждена природа человека, и нужна 

жертва Самого Бога, чтобы человек мог примириться с Ним и спастись. Нельзя не отметить, что 

в историческом исламе постоянно предпринимались попытки найти в кораническом учении 

основания если не для идеи искупления, то, по крайней мере, для заступничества. Так, в Х веке в 

народном исламе вопреки осуждению со стороны законоведов складывается идея эсхатологи-

ческого заступничества Мухаммада за верующих его общины. Только однажды упоминаемый в 

Коране "путь геенны огненной" превращается в учение о мосте, тоньше волоса и острее меча, 

переброшенном через ад. В рай по нему смогут пройти только праведники. Люди же грешные, 

но веровавшие в единого Бога смогут одолеть этот мост благодаря ходатайству за них 

Мухаммада перед Богом. 

Другой пример - культ святых, который постепенно оформился в суфизме. Он чужд 

кораническому учению. Святые в исламе – это близкие Богу люди, которые в какой-то мере 

наделялись статусом посредников между Богом и людьми. 

В самом же Коране отношения между Богом и человеком строятся на бесконечном 

милосердии и снисходительности к человеку со стороны Бога и добровольной покорности, 

послушании Богу со стороны человека. Милосердие и послушание. Каково же место любви в 

этих отношениях? Во Второзаконии Бог-Ревнитель любит Свой народ и требует от него любви. 

Согласно Первому посланию Иоанна (4:16), "Бог есть любовь, и пребывающий в любви 

пребывает в Боге, и Бог в нем". В Коране 22 раза говорится о любви Бога к человеку, точнее, к 

верующим и дважды о взаимной любви Бога и человека: "Скажи: "Если вы любите Бога, то 

следуйте за мной. Будет любить вас тогда Бог и простит вам ваши грехи" - поистине Бог 

прощающий, милосердый" (Коран 3:31). И второй айат: "Бог приведет людей, которых Он любит 

и которые любят Его, смиренных перед верующими, великих перед неверными..." (Коран 5:54). 

Любовь человека к Богу и Бога к человеку нашла в исламе глубокую разработку в учениях 

мистиков. Однако суннитское богословие и законоведение относились к этой теме с крайней 

осторожностью. 

В Новом Завете любовь Бога к человеку ("Ибо так возлюбил Бог мир, что отдал Сына Своего 

Единородного, дабы всякий верующий в Него не погиб, а имел жизнь вечную" (Ин. 3:16)), и 

любовь человека к Богу ("Возлюби Господа Бога своего всем сердцем твоим, всей душой твоей, 

всем разумением твоим" (Мф. 22:37)), и любовь человека к человеку ("Возлюби ближнего 

твоего, как самого себя" (Мф. 22:39)) суть наипервейшие, наиглавнейшие темы, тогда как 

законоведческий ислам в полемике с суфизмом даже осуждал идею любви к Богу. Любовь есть 

волевой акт, а конечная воля человека не может иметь своим объектом бесконечное. Крупный 

мусульманский богослов XIII века Ибн Таймийа писал, что любовь предполагает прежде всего 

соотнесенность, пропорциональность, которых нет и не может быть между Творцом и Его 

творением. Поэтому совершенная вера должна выражаться в любви к закону, к установлениям 

Божьим, а не к Самому Богу. 
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Поэтому для ислама христианская идея подражания Христу, имеющая все основания в 

Новом Завете ("Посему умоляю вас: подражайте мне, как я Христу", - говорит апостол Павел в 

Первом послании к Коринфянам (4:16). "Подражайте Богу как чада возлюбленные" (Еф. 5:1), или 

в Евангелии от Иоанна (13:15) слова Самого Христа: "Я дал вам пример, чтобы и вы делали то 

же, что Я сделал вам"), абсолютно неприемлема. С точки зрения мусульманского вероучения, 

она является прямым посягательством на абсолютную непостижимость, недоступность Бога. 

Следовать надлежит не примеру Бога, а Его закону, который Он дал людям. 

Говоря об этических требованиях ислама, прежде всего, необходимо провести четкую грань 

между понятиями "ближнего" в исламе и православии. Шариат считает "ближним" только 

единоверца, при этом для мусульман-суннитов мусульманин-шиит не будет считаться "ближним" 

и наоборот. Для православного это понятие распространяется на всех нуждающихся в помощи, 

какой бы веры они ни были. Существенные различия с точки зрения содержания понятия 

"ближний" проистекают главным образом из-за того, что ислам в отличие от христианства не 

знает животворной идеи богосыновства, наполняющего отношения Бога и человека истинной 

теплотой и любовью. 

В Коране аллах выступает как абсолютный самодержец и следует помнить, что сами 

мусульмане никогда не называют его "Отцом". Коран отказывает аллаху не только в "сыне", но и 

вообще в "детях", подчеркивая особо: "он... не породил для себя ребенка" (Коран 25:2), поэтому 

понятие "предание себя богу" в исламе приобретает особый оттенок: человек должен склониться 

перед нисходящей свыше и внешней по отношению к нему волей всесильного господина, а вовсе 

не перед волей Отца. 

Вряд ли встретит должное понимание и рассказ о благоразумном разбойнике, ведь шариат 

говорит о том, что аллах спасет раскаявшегося грешника-мусульманина, искренне желающего 

исправиться, но не примет раскаяния от закоренелого неверного, даже стоящего на пороге 

смерти. /1 / 

Земная жизнь верующего - это постоянная борьба с искушениями. В Коране Аллах прямо 

возвещает: "мы искушаем вас то тем, то другим способом: страхом, голодом, потерею 

имущества, жизни, плодов" (Коран 2:150, 151). 

В молитве шариат предписывает благодарить аллаха за все, что бы он ни послал, ибо 

упорство и терпение, которые открываются через это в душе, сами по себе являются признаками 

небесного покровительства. Согрешивший должен раскаяться перед аллахом и просить у него 

прощения подобно Мухаммаду, который говорил о том, что он "испытывает чувство раскаяния 

по семьдесят раз на дню" /2/ и заповедал "прощать поступки своих рабов, даже если они 

провинились семьдесят раз". /3/  

Отсюда видно, что сложившаяся в исламе молитвенная практика свидетельствует о 

достаточно высоком уровне религиозного сознания его адептов. Однако, по свидетельству 

христианских богословов, при этом она способствует развитию предельной односторонности 

мировидения. Мусульмане поклоняются богу, который ни с кем не общается "на равных"- 

Мухаммад постоянно борется с теми, кто сомневается в исключительности аллаха. 

Христианство делает шаг вперед, открывая Бога, Который есть любовь и именно потому готов 

"поделиться" Своей божественностью с другими - Сын извечно единосущен Отцу, а в свое время 

Богу приобщится и все праведное человечество. Преследуя эту благородную цель, Бог ищет 

Себе "друзей" и "помощников" - в Первом Послании к Коринфянам стоят слова, совершенно 

немыслимые в Коране: "ибо мы соработники у Бога" (1 Кор. 3:9). В таком случае служение Богу 

обретает новый, более высокий смысл, но этого не случится, если молитва будет оставаться 

лишь рабским преклонением перед подавляющим человека всевластием Господа /4/. 

Несмотря на то, что среди целей молитвы шариат декларирует духовное совершенство и 

нравственное очищение, взращивание смирения и послушания, в современном каноническом 

молитвослове "Намаз" весьма пространно говорится о том, что надо закрыть свой ум и отвлечься 

от мирской суеты, но ни слова не сказано о примирении с ближними, прощении обидевших нас, 

что, как известно, является первым условием подготовки к молитве, по слову Спасителя: 

"...пойди прежде примирись с братом твоим, и тогда принеси дар твой" (Мф. 5:24). 
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Примечательны в этом отношении слова хадиса, относящиеся к практике прощения обид: 

"Верующие люди не должны, держа друг на друга обиду, не разговаривать более трех дней" /5/. 

Православному сознанию невозможно примириться и с положением шариата, в соответствии с 

которым Бог не принимает покаянную молитву преступника (поэтому ему и не надо создавать 

условия для этого - в иных случаях лишение мусульманина возможности молиться - тяжкий 

грех), так как "совершенное преступление делает преступника ритуально нечистым, а его 

молитву - недействительной - она не будет принята аллахом". /6/ В противоположность этому, 

история православия знает неисчислимое множество примеров, когда великие грешники, 

раскаявшись, становились великими святыми - первый из них - благоразумный разбойник, 

подтверждая тем самым бесконечное милосердие Господа к кающимся грешникам. 

Похожим образом обстоит дело и с положениями шариата, касающимися соблюдения поста. 

Можно с уверенностью сказать, что духовная наполненность мусульманского поста не идет ни в 

какое сравнение с постом православным, что объясняется, прежде всего, спецификой самого 

ислама как религиозного учения, в котором роль человека, усыновленного Богом и призванного 

на роль Его соработника сводится до уровня раба или в лучшем случае наемника - слепого 

исполнителя воли аллаха. Чем иным можно объяснить видимое невооруженным глазом 

очередное явное противоречие исламской религиозной практики - декларируемое на словах 

"воздержание" на деле дает прямо обратный результат - загодя в семьях создаются солидные 

запасы продовольствия, на обильных ночных трапезах поглощается громадное количество пищи 

(что совсем неполезно для желудка) - статистика говорит о том, что потребление продуктов, 

особенно сладостей (как тут не вспомнить православному человеку о "чревоугодии" и даже 

"гортанобесии") в этот "месяц воздержания" значительно увеличивается. 

Исполнение еще одной священной обязанности правоверных - совершение паломничества в 

Мекку также не может не вызвать недоуменных вопросов, касающихся, в частности, требования 

полного физического здоровья и соответствующих финансовых возможностей паломника. 

Известно, что шариат строго осуждает тех, кто, не имея материальной возможности и обладая 

слабым здоровьем, стремится совершить паломничество. В одном из известных хадисов такой 

человек называется "прихлебателем" в противовес званому гостю - богатому. "Аллах пригласил 

богачей, а беднякам сказал: не ввергайте себя в опасности своими руками" /7/. 

Важным элементом образа жизни верующих являются семейно-брачные отношения. 

Христианскому пониманию этого аспекта абсолютно противоречит как исламская практика 

многоженства, так и допускаемая шариатом для мужчин возможность иметь в своем доме 

наложниц, хотя права их существенно ограничены по сравнению с законными женами. В 

безуспешных попытках мусульман достичь истинной гармонии в семейной жизни православный 

исследователь увидит очередное подтверждение библейского идеала моногамии: "Жена призвана 

посвятить себя единственному мужу" (Быт. 3:16), точно также и "муж должен... безраздельно 

любить свою жену... и быть преданным ей" (Ефес. 5:25-31). 

Говоря о практике применения положений шариата в условиях современной российской 

действительности, заслуживает упоминания имевшая место совсем недавно попытка 

официально узаконить многоженство под предлогом "нормализации демографической ситуации 

в стране", вызвавшая резко отрицательную реакцию со стороны Русской Православной Церкви. 

Вместе с тем ряд требований шариата нисколько не противоречит православному 

вероучению. Сюда можно отнести положения, касающиеся здорового образа жизни, в частности 

полный запрет на употребление наркотиков, тем более, что одним из доводов, выдвигаемых в 

обоснование исламской позиции по этому вопросу является то, что "единственно богу 

принадлежат наши тела, а потому все, что разрушает их, запретно"8. Христианам же хорошо 

известны слова Священного Писания, говорящие о наших телах как о "храмах Святаго Духа" 

(1Кор. 6:19). Сюда же можно отнести, в частности, и резкое неприятие практики эвтаназии, о чем 

Русская Православная Церковь заявила в "Основах социальной концепции", принятых 

Освященным Архиерейским Собором в августе 2000 года. 
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Нельзя не отметить также и определенное сходство этических требований шариата с 
христианскими добродетелями - на каждый пункт можно привести соответствующие выдержки 
из Священного Писания, которые в исламских источниках повторяются иной раз почти что 
буквально, так о смирении мы можем сказать словами Господа: "Всякий возвышающий сам себя 
унижен будет; а унижающий себя возвысится" (Лк. 18:14), о гордыне - "Бог гордым противится, 
а смиренным дает благодать" (1 Петр. 5:5). Но отличие все же есть и немалое - шариат требует 
проявлять высокие качества главным образом лишь к своим единоверцам, как об этом уже 
говорилось - действительно, какое смирение правоверный может испытывать перед неверным, 
которого шариат приравнивает к собаке... Мусульманский автор одного из "душеполезных 
наставлений" рекомендует: "Не проявляй злобу к верующим... если же хочешь проявить вражду, 
то злых безбожных людей много, - прояви ее к ним"9. Да и даже в отношениях со своими 
допускаются случаи, когда можно, например, солгать10. Один из современных мусульманских 
богословов говорит: "Все, что ты говоришь, должно быть правдой, но ты не имеешь права 
говорить все, что является правдой" /11/. 

Не чуждо православному сознанию и уважительное отношение мусульман к пожилым 
людям, безусловное требование шариата о почитании родителей и вообще всех старших по 
возрасту, что нашло свое отражение еще в ветхозаветном "Десятисловии": "Почитай отца твоего 
и матерь твою..., чтобы продлились дни твои, и чтобы хорошо тебе было на той земле, которую 
Господь Бог твой дает тебе" (Втор. 5:16). 

Однако некоторое сходство этических требований совсем не означает их тождества. Это 
касается, прежде всего, такого феномена, как необходимость мстить тем, кто нанес обиду самому 
правоверному, либо его близким. Коран говорит об этом прямо: "Верующие! Вам предписана 
месть за убитых" (Коран 2:173). Ярким диссонансом этому звучат слова Священного Писания: 
"Не мстите за себя, возлюбленные, но дайте место гневу Божию. Ибо написано: Мне отмщение, 
Я воздам, говорит Господь" (Рим. 12:17, 19). 

Вообще знакомство с детально разработанной шариатской юридической системой оставляет 
у человека христианской культуры довольно тяжелое впечатление. Стремясь оправдать 
суровость применяемых мер, апологеты ислама приводят известное место из Евангелия: "...если 
соблазняет тебя рука твоя, отсеки ее: лучше тебе увечному войти в жизнь, нежели с двумя 
руками идти в геенну" (Мк. 9:43), пытаясь тем самым показать, что жесткие меры не чужды и 
христианству. Налицо значительное снижение уровня высказывания Спасителя, чисто 
буквальное, чувственное его понимание, что является характерной чертой ислама вообще. 

Некоторая приземленность ощущается и в тщательной регламентации шариатом хозяйствен-
ной стороны жизни правоверных вообще и труда в частности. Содержательная сторона 
православных положений в этой области гораздо глубже, ведь речь идет о том, что любая работа 
христианина является его трудом перед Богом, для Бога и во имя Бога. 

И, наконец, в сфере политики тщательно разработанной шариатской концепции построения 
"Всемирного исламского халифата" противостоит возвышенное учение Господа Иисуса Христа, 
прямо сказавшего: "Царство Мое не от мира сего" (Ин. 18:36). В "Основах социальной 
концепции РПЦ" в подтверждение этого положения подчеркивается "непредпочтительность для 
Церкви какого-либо государственного строя, какой-либо из существующих политических 
доктрин" /12/. Некоторое совпадение доктрин православия и ислама в политической сфере 
отмечено лишь в случае, когда власть понуждает верующих к совершению действий, 
нарушающих заповеди своей веры - тогда и православие13 и ислам освобождают своих адептов 
от обязанности повиноваться властям. 

Таким образом, совпадая в некоторых аспектах внешнего характера с аналогичными 
православными понятиями о благочестии, законы шариата и основанная на них этика поведения 
мусульман отличаются в главном - в понимании как одной из ключевых особенностей образа 
жизни главной составляющей самого термина "благочестие" - понятия "благо". Для мусульман 
это спасение себя и всех своих по вере, для христиан, духовные очи которых постоянно взирают 
на Спасителя, распятого за всех и искупившего всех - это непрестанная забота о спасении не 
только себя и своих единоверцев, но и всех, кто хочет спастись, печаль о тех, кто лишает себя 
этого спасения... 
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Аннотация. В статье рассматриваются важные и интересные факты, связанные 

выдающимся индийским борцом за свободу, социальным реформатором и политическим 

лидером в конце 19-го и начале 20-го веков Лала Ладжпат Рай, чье полное имя было Лала 

Ладжпат Рай Агравал, был,такие как его личная информация, образование и карьера, 

достижения и почетные награды и многое другое.  

Аңдатпа. Мақалада Үндістанның кҿрнекті бостандық күрескері, ҽлеуметтік реформатор 

жҽне 19 ғасырдың аяғы мен 20 ғасырдың басындағы саяси кҿшбасшы Лала Ладжпат Рай,  толық 

аты-жҿні Лала Ладжпат Рай Агравал болған, оның жеке ақпараты, білімі мен мансабы, 

жетістіктері мен құрметті марапаттары сияқты маңызды жҽне қызықты фактілер қарастырылған 

жҽне тағы басқа. 

Annotation. The article discusses important and interesting facts related to the outstanding Indian 

freedom fighter, social reformer and political leader in the late 19th and early 20th centuries Lala Lajpat 

Rai, whose full name was Lala Lajpat Rai Agrawal, such as his personal information, education and 

career, achievements and honorary awards and much more. 

 

Введение. Лала Ладжпат Рай – известный индийский политик. Он был одним из ключевых 

членов Индийского национального конгресса (ИНК). Во время Первой мировой войны Рай жил 

в Соединенных Штатах и создал Лигу гомруля индейцев Америки. Рай был студентом юриди-

ческого факультета, который в конечном итоге работал в Хисаре адвокатом. Трио Лал-Бал-Пал, в 

которое входили Лала Ладжпат Рай, Бал Гангадхар Тилак и Бипин Чандра Пал, поддерживало 

движение свадеши. В 1928 году он предложил резолюцию законодательного собрания, 

призывающую бойкотировать британскую Комиссию Саймона по конституционной реформе. Он 

был издателем, а также редактором газеты «Arya Gazette», которую он основал в свое время. 

Лала Ладжпат Рай также был соучредителем Национального банка Пенджаба в 1894 году.  
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Лала Ладжпат Рай – выдающаяся фигура в истории Индии и один из ключевых 

политических лидеров национального движения за свободу. Его вклад в борьбу за независимость 

Индии был неоценим, и его принципы и идеалы до сих пор оказывают влияние на политическую 

сферу страны. Он был известен своими пламенными речами и величайшими качествами по 

отношению к независимости Индии, вдохновляя людей на участие в освободительном 

движении. Занимался политикой и стал членом очень старой партии, известной как Индийский 

национальный конгресс. 

Ладжпат Рай родился 28 января 1865 года в семье джайнов. Отец учитель урду в персидской 

государственной школе Мунши Радхи Кришан, мать  Гулаб Деви. Его отец переехал в Ревари в 

конце 1870-х годов, для работы в школе,  где позже Ладжпат получил начальное образование. 

Либеральные взгляды Рая и его вера в индуизм находились под влиянием его отца и глубоко 

религиозной матери, которые он успешно применил в карьере, реформируя религию и 

индийскую политику.  (В.. Гупта Мохини Гупта, 2000, 47-52). 

Он изучал юриспруденцию в правительственном колледже Пенджаба в 1880 году. Там он 

встретил многих других борцов за свободу, таких как Лала Ханс Радж и Пандит Гуру Датт. Он 

был одним из хроникеров газеты "Арья Газетт" в Пенджабе, в округе Лахор.  Изучая право в 

Лахоре, Лала попала под влияние индуистского реформистского движения Свами Даянанда 

Сарасвати и стала членом Арья Самадж Лахор. По его словам, индуистское общество должно 

вести собственную борьбу с кастовой системой, положением женщин и неприкасаемостью.  

Твердо верил в то, что индуизм, а не национальность, является ключевым моментом, на котором 

должен основываться индийский образ жизни при изучении права(Лала Ладжпат Рай 1907, 

334с). Его связь с лидерами индуистской Махасабхи вызвала критику со стороны Науджаван 

Бхарат Сабхи, потому что Махасабха не была светской и не следовала системе Индийского 

национального конгресса. Этот акцент на индуистских ритуалах на субконтиненте в конечном 

итоге привел его к продолжению ненасильственных протестов в поддержку демонстраций за 

независимость Индии (В.. Гупта Мохини Гупта, 2000, 47-52). 

Его отец переехал в Рохтак в 1884 году, и Лала Ладжпат Рай последовал за ним после 

окончания учебы в Лахоре. В 1886 году он переехал в Хисар, куда переехал его отец, и начал 

заниматься юридической практикой. Он и Бабу Чурамани были членами-основателями Совета 

адвокатов Хисара. У него с детства было сильное желание служить своей стране, и он дал обет 

освободить ее от иностранного владычества в 1886 году, когда основал районное отделение 

Индийского национального конгресса в Хисаре. Вместе с Бабу Чурамани, Лалой Чхабил Дасом и 

Сетом Гаури Шанкаром он был одним из четырех делегатов от Хисара, присутствовавших на 

ежегодной сессии Конгресса в Аллахабаде в 1888 и 1889 годах.В 1892 году он переехал в Лахор, 

чтобы практиковать в Высоком суде Лахора (Тидрик, Кэтрин, 2006, 113-114). Он также 

занимался журналистикой и часто сотрудничал со многими газетами, в том числе с The Tribune, 

чтобы сформировать политическую политику Индии в преддверии независимости. Он 

поддержал Махатму Хансраджа в основании националистической англо-ведической школы 

Даянанда в Лахоре в 1886 году (В.. Гупта Мохини Гупта, 2000, 52-59). 

Лала Ладжпат Рай оставил юридическую практику в 1914 году, чтобы посвятить себя 

независимости Индии, и в 1914 году он отправился в Великобританию, а затем в Соединенные 

Штаты. 

Лала Ладжпат Рай был депортирован в Мандалай после вступления в Индийский 

национальный конгресс и участия в политических беспорядках в Пенджабе, но не было 

достаточных доказательств, чтобы обвинить его в подрывной деятельности. Сторонники 

Ладжпата Рая попытались, но не смогли избрать его на пост президента партии в Сурате в 

декабре 1907 года.Бхагат Сингх был выпускником Национального колледжа, который он основал 

в Брэдлаф-холле в Лахоре в качестве альтернативы британским учебным заведениям (В.Гупта 

Мохини Гупта, 2000, 59-66). 

На специальной сессии в Калькутте в 1920 году он был избран президентом Индийского 

национального конгресса. В 1921 году он основал в Лахоре Общество «Слуги народа», 



 

 91 

некоммерческую благотворительную организацию, которая перенесла свою штаб-квартиру в 

Дели после раздела и теперь имеет филиалы по всей Индии.  

Он был избран президентом Индийского национального конгресса на специальной сессии в 

Калькутте в 1920 году. В 1921 году он основал Общество слуг народа, некоммерческую 

благотворительную организацию, в Лахоре, который после раздела переместил свою базу в Дели 

и имеет филиалы во многих частях Индии. По его словам, индуистскому обществу необходимо 

вести собственную битву с кастовой системой, положением женщин и неприкасаемостью. Веды 

были важной частью индуистской религии, но низшей касте не разрешалось их читать. Лала 

Ладжпат Рай одобрила, что низшей касте должно быть разрешено читать их и повторять мантры 

(Юрлов ,2010,47с.). 

Ладжпат Рай отправился в США в 1917 году, а затем вернулся во время Первой мировой 

войны. Он совершил поездку по сикхским общинам вдоль США Западное побережье; посетил 

университет Таскиги в Алабаме; и встретился с рабочими на Филиппинах. В его путеводителе 

Соединенные Штаты Америки (1916) подробно описаны эти путешествия и даны обширные 

цитаты ведущих афроамериканских интеллектуалов, в том числе W.E.B. Дюбуа и Фредрик 

Дуглас. Находясь в Америке, он основал в Нью-Йорке Лигу самоуправления индейцев и 

ежемесячный журнал «Молодая Индия и Ассоциация информационных услуг Индостана». Он 

подал прошение в комитет по иностранным делам сената американского парламента, представив 

яркую картину плохого управления британским владычеством в Индии, стремления народа 

Индии к свободе среди многих других пунктов, решительно ищущих моральной поддержки 

международного сообщества для достижения своих целей. независимость Индии. 32-страничная 

петиция, которая была подготовлена в одночасье, обсуждалась в Сенате США в октябре 1917 

года. Книга также отстаивает понятие «цветовой касты», предполагая социологическое сходство 

между расой в США и кастой в Индии. Во время Первой мировой войны Ладжпат Рай жил в 

Соединенных Штатах, но вернулся в Индию в 1919 году и в следующем году возглавил 

специальную сессию партии Конгресса, которая положила начало движению против 

сотрудничества (В.. Гупта Мохини Гупта,2000,78-92). 

Жизнь Лалы Ладжпат Рай оборвалась из-за жестокого инцидента, который навсегда 

останется в борьбе Индии за независимость. 

В 1928 году за 1920 год., британское правительство учредило Комиссию во главе с сэром 

Джоном Саймоном (позже лорд Саймон, 1-й виконт Саймон ) для отчета о политической 

ситуации в Индии.. Индийские политические партии бойкотировали Комиссию, потому что в ее 

состав не входил ни один индеец, и она встретила протесты по всей стране. Когда Комиссия 

посетила Лахор 30 октября 1928 года, Ладжпат Рай возглавил ненасильственный марш протеста 

против нее. Протестующие скандировали «Симон, вернись» и несли черные флаги. 

Суперинтендант полиции, Джеймс А. Скотт, приказал полиции убить протестующих и лично 

напал на Раи. Несмотря на тяжелые ранения, Рай впоследствии обратился к толпе и сказал: «Я 

заявляю, что удары, нанесенные мне сегодня, будут последними гвоздями в гроб британского 

правления в Индии " (В.. Гупта Мохини Гупта,2000,103-112). Он не полностью оправился от 

полученных травм и умер 17 ноября 1928 года. Врачи считали, что удары Скотта ускорили его 

смерть. Однако, когда этот вопрос был поднят в британском парламенте, британское 

правительство отрицало какую-либо причастность к смерти Рая. 

Лала Ладжпат Рай внес огромный вклад в индийское освободительное движение. Он был 

членом трио «Лал Бал Пал» во время движения за независимость. Его окрестили «Пенджабским 

Кесари» или «Львом Пенджаба». Он помог в создании нескольких школ по всему региону. Он 

также был движущей силой создания Национального банка Пенджаба. Чтобы помешать 

христианским миссионерам получить опеку над этими детьми, в 1897 году он основал Индуистс-

кое движение помощи сиротам. Он умер после того, как полиция применила смертоносную силу 

против демонстрантов, протестовавших против прибытия комиссии Саймона. 

Наряду с основанием Арьи Газетт в качестве редактора, он регулярно сотрудничал с 

несколькими крупными газетами и журналами на хинди, пенджаби, английском и урду. Он также 
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является автором следующих опубликованных книг. Наиболее важными работами Ладжпата Рая 

являются «История моей депортации» (1908), «Арья Самадж» (1915), «Соединенные Штаты 

Америки: впечатление индуса» (1916), «Долг Англии перед Индией: историческое повествова-

ние о фискальной политике Великобритании в Индии» (1917) и «Несчастная Индия» (1928). 

Ладжпат Рай был известен своей решительностью, принципиальностью и глубоким 

убеждением в правде и справедливости. Он активно выступал против колониального правления 

Британии, отстаивая права индийского народа. Своим харизматичным лидерством он 

способствовал массовой мобилизации людей для борьбы за свободу. 

Важно отметить, что Лала Ладжпат Рай также был ярым сторонником социальных реформ, 

особенно борьбы за права фермеров и рабочих классов. Он часто выступал за установление 

равноправия, справедливости и экономической независимости для всех слоев общества. 

Наследие Ладжпат Рая продолжает вдохновлять и восхищать многих людей в Индии и за ее 

пределами. Его роль в национальном движении за свободу остается незабываемой, а его 

принципы и ценности являются фундаментом для строительства справедливого и свободного 

общества. 

Лала Ладжпат Рай занимает уникальное место среди политических лидеров Индии. Он был 

важной фигурой в национальном движении за свободу, выступая за независимость Индии от 

колонизаторов. 

Рай был известен своей страстной борьбой против британского правления и социально-

экономического неравенства. Он призывал к национальной единственности и способствовал 

массовому участию людей в движении за свободу. Своим лидерством и красноречием Лала 

Ладжпат Рай был востребованного политического деятелями того времени, а его мысли 

продолжают оказывать влияние на сегодняшних лидеров и граждан Индии. 

Основываясь на его примере, можно сделать вывод о значимости политических лидеров 

Индии и их роли в национальном движении за свободу. Лала Ладжпат Рай является одним из 

ярчайших представителей этой эпохи, помогая строить и формировать современную Индию 

Ладжпат Рай активно участвовал в различных социальных и политических движениях, 

направленных на решение таких вопросов, как кастовая система, права женщин и неприкасае-

мость в индуистском обществе. 

Он был основателем страховой компании "Лакшми", которая до сих пор носит его имя. Его 

главным желанием было основать больницу во имя своей матери и после смерти матери; он создал 

больницу, которая находится в Пакистане. В настоящее время это крупнейшая больница в мире. 

Лала Ладжпат Рай был одним из самых важных пионеров в борьбе за свободу. Многие люди 

узнают о его вкладе в индийское движение за свободу, а также в литературу. Он был из семьи 

среднего класса.  

Он получил образование в Ревари. Только с детства он твердо верил в индуизм и с 

уважением относился к другим религиям. Раньше он не верил в существование неприкасаемых, 

в которые свято верило большинство людей индийского общества. Его вклад в борьбу за свободу 

был очень значительным. Он также был одним из авторов, которые вдохновляли многих других 

борцов за свободу своими произведениями. 

Лала Ладжпат Рай оставила после себя наследие национализма, единства и силы. Он твердо 

верил в независимость Индии и посвятил этому делу всю свою жизнь. 
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СҦЛТАН БЕЙБАРЫС ТУРАЛЫ ЕСТЕЛІКТЕР ЖӘНЕ ҒЫЛЫМИ ЗЕРТТЕУЛЕР 

 

Ақнҧр Шыңғысханқызы – Астана қаласы, 

№ 82 "Дарын" мамандандырылған Лицейі, Тарих пәні мұғалімі 

Aknur Chingyskhanovna – Astana city, Specialized Lyceum No. 82 "Daryn", history teacher 

 

Ата тарихтың арқау түйіні мен айдау жолына кҿз салсақ, қашанда тарихты тұлғалар 

жасайтынын аңғарамыз. «Кҿп түркі енші алып тарасқан» (Мағжан) Ұлы даланың ұлан белінен 

атқа мініп, дүниеге танылған тұғырлы тұлғалар аз емес. Сондай танымал тұлғалардың алдыңғы 

легінде Мысырдағы Мҽмлүктер мемлекетінің даңқты сұлтаны ҽрі мұсылман ҽлемінің қорғаны 

ретінде тарихта жарқын із қалдырған Байбарыс сұлтан, ҿз дҽуірінің  атаулы рҽсімімен айтсақ, ҽл-

Мҽлік ҽз-Заһир Рукн ад-Дин Байбарыс ибн Абдуллаһ ҽл-Салихи ҽл-Бундуқдари тұрары хақ. 

Сұлтан Байбарысты замандастарының «дүние мен діннің тірегі, сайыпқыран, таңдалған тұлға, 

арабтың, ғажамның һҽм түріктің сұлтаны, кҽпірлердің қалаларын алған баһадүр, ҿз дҽуірінің 

Ескендірі, екі теңіздің үкімдары, мұсылмандардың ҽміршісі, қос құбыланың мҽлігі, Мекке мен 

Мҽдинаның қызметшісі» деп атағаны кҿп жайды аңғартса керек. 

Ҽл-Фараби сияқты ҽлемге ҽйгілі тұлға болғандықтан, түрлі жиындар алуан тараптан сұлтан 

Байбарыстың тарихнамасын қаузары хақ.Ғылыми ҽдебиеттер мен зерттеулерде Байбарыстың 

шыққан тегі мен есім-сойына қатысты қарама-қайшы пікірлер бар. Сондықтан ең ҽуелі, қара 

базарда сатылған құлдықтан айбары асқан, алтын тҽж киген, сұлтандыққа дейін кҿтерілген, 

атағы ҽлемге жайылған ҽйгілі сұлтанның тегін нақтылап алған жҿн. Біріншіден, деректер мен 

шежірелерде, жылнамалар мен кҿне тауарих кітаптарында сұлтанның аты «Байбарыс» деп 

айтылады. «Бейбарыс» деген ат қазір құлаққа сіңісті болып, ҽсіресе Симашконың ҽйгілі 

шығармасынан кейін кеңінен қолданысқа түсіп кеткенімен, мұның жаңсақ екенін айтқанымыз 

жҿн. Байбарыстанушы Қайрат Сҽки мырза да осы пікірді айтып жүр. Байбҿрі, Байтайлақ деген 

сияқты, Байбарыс деген атау да оның тегін ҽйгілей түседі. Сондықтан баһадүр бабамызды 

тарихи атауымен Байбарыс деп атаған жҿн сияқты. Екіншіден, Ибн Абд-аз-Захир ҽр-Рауз ҽз-

Захир Байбарысты «қыпшақ тайпасының бҿрілі руынан тарайды» деп нақтылап жазады. 

Үшіншіден, Байбарысқа қатысты барлық ескерткіштерде барыс бейнесі қашалғаны баршамызды 

ойландырарлық себеп екенін де ұмытпау керек. Тҿртіншіден, замандасы Ибн Шҽддад 

Байбарыстың туған інісінің берген мҽліметіне сүйене отырып, оны «1227 жылы қыпшақ 

даласында дүниеге келген» деген дерек айтады. Ал, XIV ғасырдағы мысырлық тарихшы ал-

Айни Байбарыстың Бурдж тайпасынан шыққанын, оған «мин Бурдж оглы кабилятун мин түрк» 

деген ҿзінің сҿзі дҽлел, деп хабарлайды. Қалай болғанда, ҽл-Мҽлік ҽз-Заһир Рукн ад-Дин 

Байбарыс ибн Абдуллаһ ҽл-Салихи ҽл-Бундуқдари ретінде тарихта ҿшпес із қалдырған даңқты 

сұлтанның түркілік тегіне ешкім шүбҽ келтірмейді. 

Араб, ғажам,тҥрік сҧлтаны 

Тарихи құжаттарда Мысыр мен Таяу Шығыста ҿз саяси үстемдігін орнатып, кҿшпелілерге 

тҽн мемлекет үлгісін құрған түркілер елін «ҽд-Дҽулет ҽт-Түркийе», яғни «түркілер мемлекеті» 

деп атаған. Ұзақ тарихтың керуен жолымен жүріп ҿтер болсақ, «Түрік» атауымен аталатын 

мемлекеттік құрылымдар санаулы ғана. Атап айтқанда, кезіндегі айбарлы Естеми, Бумын 

қағандар билеп, тарихы тасқа қашалған Түрік қағанаты. Одан кейінгі осы атауды алған, 

сҿзімізге тұздық болып отырған Мҽмлүктер империясы. Кейін бұл айбынды атауды Мұстафа 
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Кемал Ататүрік Түркия республикасының атауына айналдырғаны белгілі.Байбарыс мұсылман 

ҽлемін сақтап қалу жолында Алтын Орда – Ұлық ұлыс билеушісі Беркемен одақтасып, бекем 

саяси-дипломатиялық байланыс орнатты. Байбарыс пен Беркенің ҽскери, саяси-дипломатиялық 

сҽтті одақтастығы Хұлағу мен Кресшілер жорықтарына жойқын тойтарыс беріп, Орта Азия мен 

Таяу Шығыста ислам дінінің ҿркендеуіне даңғыл жол ашты. Тарихи құжаттарда Мысыр 

сұлтандығы мен Ұлық ұлыс арасында 50-ге жуық елшілік байланыстар жасалғандығы 

айтылады. Тіпті Байбарыс дүниеден ҿткен соң да мҽмлүктер ҿздерінің атажұрты – Еділ-Жайық 

аймағы мен Орталық Азиядан қол үзбей, үнемі саяси жҽне экономикалық байланыстар жасасып 

отырған екен. Қаһарлы Шыңғыс жорығынан жҿңкіле шегінген түрік бектеріне қорған болған 

Байбарыс олардың басын біріктірген. Хорезмнен келген Берке ханның қызын алып, одан туған 

мұрагер ұлын Берке деп атауы соның бір айғағы.Байбарыс кезеңінің қым-қуыт, аласапыран 

заман болғаны белгілі. Шыңғыс хан дүниеден озып, жаңа ұлыстар пайда болып, тартыстар қыза 

түсті. Жер-жаһан жорықтардан қан сасып, алапат соғыстан сан мыңдаған бейбіт тұрғындар 

қырылып жатты. Балалар құлдыққа жегілді, ҽйелдер күңдікте жүрді. Сол алмағайып заманда ата-

анасынан айырылған Байбарыс та Қаратеңіз жағасында құлдыққа сатылды. Кҿк кҿзінде ақ дақ 

болғандықтан, ол бар болғаны 40 динарға бағаланыпты. Салыстыру үшін айтайық, мҽселен, 

Қалауын 1000 динарға сатылған екен. Кейбір сымбатты жігіттер үш мың динарға дейін 

бағаланған. Құл сатушылықты арнайы пайда кҿзіне айналдырғандар олардың кейбірін ұрлап 

ҽкетіп сатса, енді бірін ата-аналары күнкҿріс кҿзін қамтамасыз ету үшін, қарыз бен салықтарын 

тҿлеу үшін беріп жіберіп отырыпты. Байбарыс пен бауыры қастықпен қолға түсіріліп, қазіргі 

Түркия жеріндегі Сивас қаласында сатылған. Байбарыс кейін сұлтан болғасын сол Сивас 

қаласындағы құл базарға барған. Батырлықпен бірге бойына тақуалықты да сіңіре білген 

данышпан ҿзін құлдықтан сұлтандық дҽрежесіне жеткізген Тҽңірге шүкіршілік етсе керек. 

Жалпы, Дешті қыпшақтың ұлдары мен түркінің кіндігінен тарайтын жас жігіттер жауынгер, 

қайтпас қайратты болғандықтан, құлдыққа кҿбірек түскен кҿрінеді. Бұл туралы ҽл-Омари 

«қыпшақ даласынан шыққан түркілер ержүрек ҽрі дене бітімі кҿз тартарлық сымбатты болып 

келеді» дейді. Ҽсіресе католиктік Еуропа тарапынан Мысырға қарсы жасалған Крес жорықтары 

кезінде Орта Шығыста мҽмлүктердің маңызы арта түскені белгілі. Кейіннен олар Айбек, Құтыз, 

Байбарыс сынды қолбасшылардың жасағында Крес жорықтарына қарсы ғазауат майданында 

үлкен жетістіктерге жетіп, алдыңғы Азия аймақтарында саяси күшке ие болды. 
Ніл бойында салтанатты сұлтандық құрған мҽмлүктер адамзат тарихындағы ұлы бетбұрыс-

тарға оң ықпал етіп, ислам мҽдениеті мен түркі ҿркениетінің ҿркен жаюына айтарлықтай сүбелі 

үлес қосты. Сондықтан да, мемлекеттің негізін қалаған Муизиддин Айбек, Сҽйф ҽд-Дин Құтыз, 

ҽл-Мансұр Қалауын, ҽз-Захир Байбарыс сынды аса кҿрнекті сұлтандар түркі-мұсылман ҽлемі 

тарихында жоғары құрметке ие тегеурінді тұлғалар саналды.Бұл ретте Сұлтан Байбарыс – 

адамзат тарихына бетбұрыс жасаған, ҿркениеттің дамуына айрықша ықпал еткен тегеурінді 

тұлға екені анық. Кейбір мұсылман тарихшылар оны пайғамбар ҽскерінің жеңімпаз қолбасшысы 

Халид ибн ҽл-Уалид жҽне ҽйгілі сұлтан Салах-ад-дин Аюбимен салыстырады. Профессор Фуат 

Кҿпрүлі сияқты ғалымдар Байбарысты бұлардан да жоғары бағалайды. Мұсылман тарихшылар 

арасында Байбарыс жеңіске жеткен Айн-Жалут соғысын ҽзіреті пайғамбар заманындағы атақты 

Бҽдр шайқасына теңеушілер де бар. Осы тұста, хақ дініміз – исламды ҽкелген Мұхаммед 

пайғамбар (с.ғ.с.) болса, оның сақталып қалуы мен ҿркен жаюына зор үлес қосқан Байбарыс 

сұлтан екенін баса айтқанымыз жҿн. Ҿйткені, 1260 жылы болған осы соғыс алдында ислам діні 

үлкен қатердің алдында тұрды. Халифатты Хұлағудың қатыгез ҽскерлері басып алды, мұсылман 

елдерінің бірқатары отарлық қамытын киді, қалған бҿлігін де үрей биледі. Екінші жақтан крес 

жорықшылары қыспаққа алып, ислам ҽлемінің жойылып кету қаупі тұрды. Бір айта кетерлігі, 

осы соғыста Хұлағу ҽскерін бастаған Кетбұға мен Шыңғыс ханның замандасы Кетбұға биді 

шатастырмаған абзал. Ҿйткені екеуінің арасында ғасырға жуық уақыт бар екенін ұмытпауымыз 

керек. Бұл шайқас Байбарыстың жеңімпаздық қырын, қолбасшылық ҽлеуетін жарқырата 

кҿрсетті. Ұлы даланың тҿсін дүбірлеткен аталарының кҿшпенділерге тҽн соғыс ҿнерін кҿрсетіп, 

мұсылман ҽлемін қорғаған сұлтанды сол кездегі жылнамашылар пайғамбар сахабасына теңейді. 

Қалай болғанда да, бұл соғыс діннің қасиетті жерлерін қорғап, исламның тынысын кеңейткен 
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символдық мҽні асқақ ғазауат еді. Аин-Жалуттағы даңқты шайқастан кейін билікке келген 

сұлтан, сол жылы жеңісіне арнап ескерткіш соғуға бұйрық береді. Ибн Абд ҽл-Хахиридің 

куҽландыруынша, ол мейманасын тасытқан осы ұлы жеңіс үшін құдайға алғысын білдіргісі 

келген. Бұл жер Құранда айтылатын Талут пен Жалут арасындағы мифтік шайқас ҿткен жер 

саналатыны белгілі. Інжіл үзінділеріндегі Дҽуіттің Ғолиятты жеңу жҽне Гедеонның мидиан-

дықтармен шайқасы, Саул патшаның алып філістірді жеңуі осы символдық жеңіске теңесті-

ріледі. Аңыз желісінде Дҽуіт пайғамбарға осы жеңістен кейін патшалық қонғаны айтылады. 

Осындай істерімен сұлтан Байбарыс ҿзінің пайғамбар мұрасына, оның сахабаларына адал 

қызмет қылғаны анық аңғарылады. Сол арқылы ол «қос құбылаға» бірдей қызмет қылған дін 

қорғаушысына айналды. Ол құбыланың бірі Мекке болса, бірі – Құдс яки Иерусалим екені 

белгілі. Міне, Байбарыс осындай қаратүнек жағдайда арыстандай қайрат кҿрсетіп, жаудың бетін 

біржола қайтарып, мұсылман үмбетін құтқарып қалды. Кетбұға басқарған ҽскерді тасталқан етіп 

жеңіп, франктер мен армяндарға күйрете соққы берді. Хашхашилер сияқты іштен шыққан 

арамза ағымдарды тұншықтырып, діннің тазалығын қамтамасыз етті. Бұрын Мысырда ықпалды 

болған шииттік бағыттың орнына сүнниттік бағытты үстем етіп, Шафи мазһабының ықпалын 

теңестіру үшін ҽр қалаға тҿрт ірі мазһабтан қазылар тағайындады. Сол арқылы ханафи мазһабы-

ның кең тарауына жол ашты. Ҽл-Ҽзһардың мҽртебесін биіктетті. Пайғамбарлар мен сахабалар, 

ҽулиелер мен рухани тұлғалардың мұрасына терең құрметпен қарап, сопылық жолға да ден 

қойды. Бұл тұрғыда батыр қолбасшы, кҿреген басшы ғана емес, руханиятқа бойлаған парасат 

иесі болғанын атап ҿткен жҿн. Сол кезеңде Ибн Таймия сияқты қазіргі салафи ағымының негізін 

қалаған ғалымдар да болған. Байбарыс орта жолды ұстанатын ғалымдарды қолдау арқылы сол 

тұста салафилік ағымның кең тарауына жол бермеді. Халифатты қалпына келтіріп, ислам 

ҽлемінің айбатты қорғаушысына айналды. Андре Клот сондықтан қаһарлы сұлтанды «франктер, 

армяндар жҽне моңғолдардың түбіне жеткен иман қаһарманы» деп бағалайды. Кейбір еуропалық 

тарихшылар оны «батысты да бүлінуден аман алып қалған  батыр» деп санайды. Расында, 

Байбарыс билікке келмес бұрын Мысыр моңғолдар мен крес жорықшылары арасында ҽбден 

қалжырап, елдігінен ажырап, мүлдем құрып кету қаупі алдында тұрды. Тақ таласы толастамады, 

дарынсыз сұлтандар да елге тұтқа бола алмады. Сондықтан Байбарыс негізін қаламаса да, 

Мҽмлүк мемлекетінің нағыз құрушысы болып саналады. Тарихи деректерге жүгінсек, Байбарыс-

тың қолбасшылығымен Крес жорығына қарсы негізгі шабуыл 1265 жылы басталып, бірінен 

кейін бірі дұшпандарын тізе бүктірумен аяқталады. Осылайша, Сирияның бір бҿлігі жҽне Хижаз 

(Мекке мен Мҽдина) бен Мысыр моңғолдардың шабуылынан аман қалады. Одан кейін Кіші 

Армения мемлекетіне қарсы жорықтар жасап, оларды да тізе бүктіреді.Артынша мұсылман 

ҽлемінің бірлігін нығайту үшін кресшілер мен моңғолдарға қарсы Анадолыдағы мұсылман 

түріктеріне қол ұшын берді. Осылайша, Елбистанда Құлағу қолын екінші мҽрте жеңіліске 

ұшыратады. Тарихи деректерде, Сұлтан Байбарыстың қолдауының арқасында түріктердің 

Анадолыда тұрақтап қалуына ықпал жасағандығы айтылады. Сол сияқты, Сириядағы соңғы 

кресшілер қалдығын жойып, Антакияда да ойсырата жеңеді. Осылайша, ол Таяу Шығыстың 

айбынды кҿсемі, мұсылман ҽлемінің қорғаны, асыл діннің алдаспаны – Сұлтан Байбарыс – 

«Абул-Футух», яғни «Жеңістердің атасы» деген атаққа ие болды. Байбарыс тек жау жүрек 

жауынгер ғана емес, стратег қолбасшы ҽрі қажырлы мемлекет қайраткері, реформатор ретінде 

мемлекетті кҿркейтті. Мемлекеттік жүйені нық орнықтырды, орталық билікті нығайтты, 

халықтың ҽл-ауқатын арттырды. Мысыр сұлтандығына тиесілі территорияларды қорғай отырып, 

мемлекет шекарасын шегендеді. Байбарыс сұлтан тұсында қалыптасқан Мҽмлүктер шекарасы 

мемлекет тарихында іс жүзінде ҿзгеріссіз қалды.Ел астанасы Каирде сарайлар мен мешіттер 

тұрғызып, қолҿнер, сауда жҽне ҿнер салаларын дамытуға зор ықпал жасаған Байбарыстың ізін 

Африканың алып елінен қазір де кҿруге болады. Оның Дамаскідегі кесенесі жҽне оның жанын-

дағы Зҽкҽрия медресесі – Байбарыс сұлтан атынан тұрғызылған айшықты сҽулет туындылары 

саналады. Сонымен қатар сұлтан Байбарыс Хомс маңындағы Халид ибн ҽл-Уҽлидтің қабірін 

қалпына келтірді. Ал Халидтің ҽз-пайғамбарымыздың соғыстарында қол бастап, жеңімпаздығы 

үшін «Сайф Алла» атанған даңқты қолбасшы екені мұсылман жазбаларында айтылған. 
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Кресшілер мен Хұлағу басқыншылығына табысты тойтарыс бергеннен кейін Байбарысты да сол 

заманның тарихшылары «екінші Сайф Алла» яки «Алланың алдаспаны» деп атай бастады. 

Мҽмлүк сұлтаны осы арқылы ҿзінің діни танымын да айғақтай түскендей ҽсер қалдырады. 

Байбарыстың тұсында ислам ғылымының шарықтаған дҽуірі болды. Ол ҿзінің жеке 

қолдауымен мешіт-медреселер салдырып, Сириядағы моңғолдар қиратқан бекіністер мен 

ғимараттарды қайта қалпына келтіртті. Каирдегі жҽне мұсылман ҽлеміндегі ғұламалар мен 

ғалымдарға үлкен қолдау кҿрсетіп, ғылымға айрықша ықылас кҿрсетті. Сол тұстағы Мысыр 

моңғолдар мен Крес жорығына байланысты ҿз елінен кетуге мҽжбүр болған түркі жҽне 

мұсылман ғалымдары паналайтын ҿркениет орталығына айналды. Мысалы, ол ҿзінің 

медициналық зерттеулерімен танымал болған ортағасырлық араб дҽрігері Ибн Нефис сынды 

ғалымдарды қамқорлығына алды. Каир мен Сирияда арруханалар салдыртып, дҽрі-дҽрмекпен 

үнемі қамтамасыз етілуіне ықпал жасады.Сол сияқты ол Айн-Жалут шайқасынан кейін 

Мысырдың екі маңызды қаласы – Каир мен Дамаск арасында түркілерге тҽн хабаршылар 

жүйесін құрды, осының нҽтижесінде екі қала арасындағы хабарды тҿрт-ақ күнде алатын 

жетістікке жетті. Сонымен қатар, басқа да кҿлік жобалары ретінде кҿпірлер мен порттар 

салдырып, теңіз жолдарын кеңінен пайдалануға мүмкіндік жасады. Ауылшаруашылығын 

дамыту үшін суармалы жерлерді кеңейтіп, халықты егіншілікке баулыды. 

Байбарыстың тағы бір еңбегі, ол қыпшақ тілін Мысырдың мемлекеттік тіліне айналдырды. 

Сарайда қызмет еткісі келетін кез келген жан түркі тілін меңгеруге тиіс болды. Ол жат жерде 

жүрсе де тегін ұлықтап, тілін дамытты. Сол сияқты, Қалауын сұлтан, Алмас ҽмір сынды кейбір 

билеушілер де араб тілінде сҿйлемей, үнемі жандарына аудармашы ұстаған. Осының 

нҽтижесінде Мҽмлүктер дҽуірінде түркі тілі Арабия жҽне Солтүстік Африкаға дейін кеңінен 

таралып, сол кезеңде бірқатар арабша-түрікше сҿздіктер де жазылған. Сол себепті біз сұлтан 

Байбарысты қай жағынан алсақ та, айрықша ардақтауға тиіспіз. Ол – бір қазақтың ғана емес, 

адамзаттың тағдырына ҽсер еткен, дүниенің дамуына ықпал жасаған, ҽрбір мұсылманға 

мақтаныш болған ұлы қайраткер. Ҿкінішке қарай, бүгінде бүкіл дүниежүзі білетін Салах-ад-

динге қарағанда Байбарыс туралы ҽдебиеттер жоқтың қасы. Осы орайда Қазақстанның Байбарыс 

мұрасына иелік етуі – қуанышты жағдай. Мысырдағы теңдесі жоқ бұл тарихи мұралар Қазақстан 

үшін айрықша маңызға ие. Осыған байланысты, Қазақстан Республикасының қолдауымен 

Мысырдағы мҽмлүк мұралары қамқорлыққа алынып, зерттеу, сақтау, қорғау жұмыстары іске 

асырылды. Сондықтан Мысыр елінде Қазақстанды Байбарыс арқылы танитындар да күрт 

кҿбейген.Дешті қыпшақ топырағында дүниеге келіп, жат жерде мҽңгілікке дамылдаған түркі 

ҽлемінің тұғырлы тұлғасы, асыл діннің алдаспаны – Байбарыс Сұлтан бүгінде Еділ мен Ніл 

арасындағы түркі-мұсылман халықтарының рухани байланысын жаңа деңгейге кҿтеріп, 

бауырлас елдердің достық нышанына айналған тұғырлы тұлға ретінде тарихта мҽңгі қала 

бермек. Сол сияқты, Мысыр тарихында терең із қалдырған Құтыз, Қалауын, Айбек, Қайтбай, 

Айтбай сияқты тұлғалар да біздің қандастарымыз, сондықтан олар да қазақ тарихында лайықты 

орын алуға тиіс деп ойлаймыз. Байбарыс сұлтанның мұсылман ҽлемінің қасиетті жерлерінің 

бҽрін де санасында тұтып, қастерленгені белгілі. Ол құлау қаупі тҿнген Мҽдинадағы пайғамбар 

мешітін жаңғыртып салып, Иерусалимдегі жартас күмбезін қалпына келтірді. Айта кету керек, 

бұл күмбезде ҽз Пайғамбар миғражға кҿтерілген қасиетті жартас орналасқан. Дҽуіт пайғамбар 

іргетасын қалаған, Сүлеймен пайғамбар құрылысты аяқтау үшін Финикиядан сҽулетшілер 

алдыртқан осы Ҽл-Ақса мешітіне де табанымыз тиді. Жалпы, қазіргі Израиль аймағында, соның 

ішінде Иерусалимде Байбарыс сұлтан салдырған, қалпына келтірген ғибадат орындары мен 

мешіттер кҿптеп саналады. Сондай-ақ Аджлун, Рамала мешіттерін жҽне Хомстың ұлы мешітіне 

жҿндеу жұмыстарын жүргізді. Байбарыс ислам ҽлемінің тарихи тұлғаларын да назардан тыс 

қалдырған жоқ. Иерихон маңындағы Мұса пайғамбар қабірі, Ябнадағы Ҽбу Хурайра, Керак 

маңындағы Жапар ибн Абу Талиб қабірлерін қалпына келтіріп, Барғас, Антиохия жҽне Қара 

шіркеулерінің орынына мешіттер салды. Ҿткен рухтарға құрмет пен ізет, пайғамбарға ұқсауға 

тырысқан ізгілік түркілік исламның негізгі құндылықтары екенін ескерсек, сұлтан Байбарыстың 

түркі-қыпшақтық тегі тағы да айқындала түскендей. 
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Ұлы даланың ҽйгілі перзентінің біз жоғарыда келтірген кҿптеген даңқты атақтарынан сырт, 

«Искандар ҽл-заман, сахиб ҽл-қиран» немесе «Мустарид Хавал ад-дин» сынды жанама атаулары 

да болды. Біздің тілімізге аударсақ «Ҿз дҽуірінің Ескендірі», «Адасқан дінді ұстанушыларды 

қайтарушы» деген мағына береді. Қысқасы, артынан аңыз ерген ұлы билеушінің даңқы туған 

жерінің де атағын күллі мұсылман ҽлемінде асқақтата түсері даусыз. 

Түркілік тегін ұмытпаған, қай қиырда жүрсе де туған жерден тамыр үзбеген Байбарыс 

туралы тың мҽліметтер, жаңа деректер табылып жатыр. Ол туралы ҽлі талай зерттеулер 

жасалып, кітаптар жарық кҿрері анық. Оның түркілік исламның алтын діңгегі Қожа Ахмет 

Ясауидің жолын ұстанғаны туралы да деректер бар. Ол – басқа тақырыптың еншісіндегі дүние. 

 

Пайдаланылған әдебиеттер: 

1. «Атырау» энциклопедиясы – «Б» - Бейбарыс. 

2. «Қазақстан» энциклопедиясы. 

3. «Атырау» газетінің 2000 жылғы жинағы. 

4. « Бейбарыс» поэма - диалог, авторы А. Ерушов. 

5. «Бҿрте - Шыңғысханның жұбайы» кітап. 

6. «Таңғажайып Бейбарыс» авторы Ҿтеген Жүсіп. 
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Алматы қ., С.А. Ходжиков атындағы 

№ 39 мамандандырылған лицейдің тарих пәні мұғалімі 

Мамаева Жантолы Мухтаровна 
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Mamaeva Zhantoly Mukhtarovna – History teacher of school-gymnasium № 174 

 

Аңдатпа. Мақалада Қыпшақтан шыққан Бейбарыстың Мысыр елінде сұлтан болып, ҿзіндік 

саясаты мен заңдарын қалыптастырып билік құрғаны жайлы айтылады. Бейбарыс сұлтанның 

моңғол мен кресшілерге қарсы іс-ҽрекеттерін суреттейтін еңбектер де негіз болған. Мҽмлүк 

мемлекеті мен Дешті-Қыпшақ хандары арасындағы дипломатиялық қарым-қатынас жоғары 

деңгейде болғанын суреттейді. Мҽмлүк дҽуіріне қатысты бай мұрағаттар болғанымен Бейбарыс 

жайлы зерттеулер тек алғаш 1884 жылы орыс шығыстанушысы В.Тизенгаузеннің «Алтын 

Орданың тарихына қатысты материалдардың жинағында» кездесетіні жайлы деректер бар.  

Аннотация. В статье рассматривается, султан Египта Бейбарс выходец из Кыпчакской 

земли, который правил создавая самостоятельную политику и законы. Взяты на основу и труды 

которые описывает противостояние султана Бейбарса монголам и крестоносцам. Описывает 

высокий уровень дипломатических отношений между государством Мамлюков и ханами Дешти-

Кыпчака. Несмотря на то, что много информации о Мамлюкской эпохе, о султане Бейбарсе 

первые исследования встречается в трудах русского востоковеда В.Тизенгаузена «Сборник 

материалов истории Алтын Орды» в 1884 году. 

Annotation. The article considers Sultan Beybars of Egypt, a native of the Kipchak land, who ruled 

by creating an independent policy and laws. The works that describe the opposition of Sultan Baybars to 

the Mongols and crusaders are also taken as a basis. Describes the high level of diplomatic relations 

between the Mamluk state and the Khans of Deshti-Kipchak. Despite the fact that, there is a lot of 

information about the Mamluk era, the first studies about Sultan Beybars are found in the works of the 

Russian orientalist V.Tiesenhausen "Collection of materials on the history of the Altyn Horde" in 1884. 
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Еліміз егемендігін алғаннан бері Қазақстанның геосаяси жағдайы күрт ҿзгеруіне байланысты 

тарихымызды зерттеу саласында үлкен бетбұрыстар орын алды. Ҽсіресе, бүгінгі күні қазақ 

халқының рухани ҿрлеуі мен тарихи санасының қалыптасу заманында кҿршілес, жақын жҽне алыс 

шетелдермен, мемлекеттермен ғасырлар бойына болған қарым-қатынастары мен байланыстарына 

деген қызығушылығы едҽуір артып отыр. Мысыр Мҽмлүк мемлекеті мен Дешті – Қыпшақ сынды 

ҿз заманының ірі ҽрі аса мықты мемлекеттік құрылымдардың билеушілері арасындағы ҿзара 

жақындасуды Ұлы дала мен Таяу жҽне Орта Шығыс ҿңірлерінің ХІІІ-ХV ғғ. жалпы халықаралық 

деңгейдегі тарихи байланыстардың шеңберінде қарастырылуда. Себебі, Дешті-Қыпшақ ҿз 

заманындағы саяси жҽне ҽскери жағынан ҽлемнің ең күшті мемлекеттің бірі ретінде жүргізіп 

отырған сыртқы саясаты сол кездегі аса маңызды тарихи оқиғалардың қандай бағытта дамуына 

елеулі ҽсер етіп отырғаны Бейбарыс сұлтандай тарихи тұлғалардың ҽсері деп білеміз. Орта 

ғасырдағы Мысыр елінің, яғни Мҽмлүктердің билік басына келуі, кҿршілес Дешті Қыпшақ Алтын 

Орда хандарымен қарым-қатынас жасауы, Бейбарыс сұлтан саясатының сипаты мен мазмұны, 

ҽртүрлі кезеңде қолданылған ҽдістерін анықтау тақырыптың мақсаты болып табылады.  

Биыл елімізде жҽне мысырда Мҽмлүктер мемлекетінің негізін қалаған дешті қыпшақ 

даласының ҽлемге ҽйгілі перзенті Сұлтан Бейбарыстың 800 жылдығы. Дешті қыпшақ даласынан 

шыққан даңқты тұлғаның мерейтойында, бұхара халық тарихи тұлғаның ҿмірінен бастап, ел мен 

елдің арасындағы саяси билік пен тереңде жатқан талай құнды деректермен танысуда. Мысыр 

мҽмлүктер мемлекетінің тарихын зерттеуде кҿптеген еңбектер жарық кҿрді. Жалпы алғанда, 

мҽмлүк дҽуіріне қатысты ҿте бай мұрағаттық мҽліметтер бар екендігін айта кету керек. Алғаш 

рет Сұлтан Бейбарыс жайлы зерттеулер 1884 жылы Санкт-Петербургтен шыққан орыс 

шығыстанушысы В.Тизенгаузеннің «Алтын Орданың тарихына қатысты материалдардың 

жинағында», Л.А. Семенова, С.Закировтың Алтын Орда мен мҽмлүк Египеті арасындағы 

байланыстар жҿнінде зерттеулерде бар. Тақырыптың деректемелік кҿзіне сұлтан Бейбарыс 

заманында ҿмір сүріп, сұлтанның ҿмірбаянын жазған, мҽмлүк мемлекеттік жүйесінде қызмет 

еткен Ибн Абдузахир, Ибн Шаддад жҽне Ибн Уасилдерге ерекше тоқталып ҿткенімізді жҿн деп 

санаймыз. Олар мҽмлүктер, кресшілер мен моңғолдар арасындағы теке-тірес барынша қызған 

кез – ХІІІ ғасырдың ІІ жартысында ҿмір сүрді. Сұлтандар Құтыз жҽне Бейбарыс заманында 

Диуан Иншада хатшы болып істеген. Ҿзінің жұмыс сипатына қарай сұлтанға жақын болған. 

Бейбарыстың оны жеңіс сүйіншісін сұрауға, Хама қаласының уҽлиінің адалдық антын алуға 

жолдауы оған деген сенімін кҿрсетеді. Оның қаламынан Бейбарыс сұлтанның моңғол мен 

кресшілерге қарсы іс-ҽрекеттерін суреттейтін «Айқын патша ҿмірбаянындағы гүлденген бақ», 

«Жеңімпаз патша ҿміріндегі күндермен ғасырларды баяндау» жҽне «Мҽліктік, сұлтандық, 

ашрафиялық ҿмірбаянның жасырын сыйлықтары» секілді еңбектер шыққан. Тарихшы ҿз 

шығармаларының дайын бҿлімдерін сұлтанға оқып беріп отырған. 194 беттен тұратын қолжазба 

Стамбул қаласындағы Фатих сұлтан Мехметтің кітапханасында сақтаулы тұр. Сұлтан 

Бейбарыстың 1260 жылы билікке келуіне байланысты Мҽмлүк мемлекетінің сыртқы саясатында 

басқа елдермен қарым-қатынасында жаңа бағыттар орын алды. Олардың ішінде, 1261 жылы 

Дешті-Қыпшақпен орнатқан ҽскери-саяси жҽне дипломатиялық байланыстарының екі мемлекет 

үшін де тарихи жҽне саяси орны мен рҿлі ерекше үлкен мҽнге ие болды. 

Ең алдымен Мысыр мен Дешті-Қыпшақ арасында достық қарым-қатынасқа деген ниет 

алғаш рет XIII ғасырдың 60-шы жылдарының басында Мысыр тарапынан болып, ол XIV 

ғасырдың аяғына дейін Мысырдың сыртқы саясатындағы Елхан мемлекетінің мҽмлүк иелігін-

дегі аумақтарға бағытталған шабуылдарына тосқауыл қою үшін қажеттіліктен туып, Берке-

ханның (1256-1266 жж.) ислам дінін қабылдауы Мысырдың алдына қойған мақсатына жетуін 

едҽуір жеңілдеткен, мүмкін шешуші рҿл атқарған фактор болуы да ықтимал . 

Берке хан сұлтан Бейбарысқа жіберген елшілерімен бірге жолдаған хатында шүкіршілік пен 

мақтау, ҿзінің ризашылық сҽлемін айтып, Хұлагуға қарсы соғысқа ҽскери кҿмек сұрайды. 

Сонымен, ХІІІ-ХV ғасырларға жататын аутентивті араб жазба деректері Мҽмлүк мемлекеті мен 

Дешті-Қыпшақ арасындағы дипломатиялық қатынастар туралы келтірген мағлұматтардың 

негізінде екі мемлекет арасындағы дипломатиялық байланыстардың ең дамыған кезендерін 

анықтады. Олардың ішінде сұлтан Бейбарыстың билік еткен кезін, нақтырақ айтсақ 1261-1277 
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жж. аралығын ерекше атауға болады. Ҿйткені, бұл кезең екі мемлекет арасындағы ҽскери-саяси 

байланыстар мен дипломатиялық қарым-қатынастардың негізі қалануымен қоса, саяси жақын-

дасудың ең жоғары деңгейіне, яғни сұлтан Бейбарыстың Берке ханның қызына үйленуі арқылы 

саяси құдаласуды жүзеге асырды. Сҿйтіп, Мҽмлүк мемлекеті мен Дешті-Қыпшақ арасындағы 

байланыстардың ең күшейген кезінің алғашқысы, ҽрі ең мықтысы Мысырда сұлтан Бейбарыс-

тың, ал Дешті-Қыпшақта Берке хан жҽне одан кейін билікке келген Тоқта хан биліктері кезеңін 

жатқызуға болады. Сонымен қоса, бұл кезеңдегі екі мемлекет арасындағы жақындасуда белгілі 

жағдайда діни фактордың ҽсерінің күшті болғанын ерекше айту керек. 

Сұлтан Құтұздың ҿлімінен кейін ҽмір Бейбарыс ҽл-Бундукдаридің сұлтан тағына келуі заңды 

еді. Бір жағынан ол моңғолдарға қарсы батырларымен ҽйгілі болса, екінші жағынан оның «Ҽл-

Бахарийа» жағының ең күштісі ҽрі аса беделді ҿмірі есептелді. Сонымен қатар, мҽмлүктер 

заманында «ҿлтірген ҿлгеннің орнын басатын» басқа ҽмірлерге қарағанда ҿзінің артықшылығы, 

батырлығы мен беделі асқан мҽмлүк ҿмірі билікте үстемдік дҽстүрлер кеңінен қалыптасқан 

болатын . Құтұзды ҿлтіруге қатысқан мҽмлүк ҽмірлері Бейбарыстың билікке келуін бірауыздан 

мақұлдайды. Мысыр Мҽмлүк мемлекеті Таяу Шығыс ҿңіріндегі мұсылман мемлекеттерінің 

ішінде саяси жҽне ҽскери тұрғыдан ең қуаттысы болуымен қоса, экономикалық, діни, мҽдени 

жҽне ғылыми жағынан аса дамығаны болды.Бұл зерттеудің негізгі нысаны – Мысыр Мҽмлүк 

мемлекетінің тарихы мен оның Дешті-Қыпшақпен жан-жақты байланыстарын зерттеу тҿл 

тарихымызда болашағы бар үлкен салалардың бірі болып табылады. Сондықтан, бұл саланы 

неғұрлым игеруіміз тҿл тарихымызды, ҽсіресе оның аса маңызды кезеңдерінің бірі болып 

табылатын Дешті-Қыпшақ тарихын шынайылық тұрғыдан жан-жақты терең зерттеуімізге 

мүмкіндік береді. 
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Аннотация. В данной статье рассказывается о появлении информационных сайтов о 

культуре Казахстана в 1990-х годах. С развитием интернета и увеличением интереса к различ-

ным культурам мира, многие организации, включая правительственные и неправительственные 

органы, начали создавать сайты с информацией о культуре Казахстана. С приходом социальных 

сетей и других платформ для обмена информацией, информационные сайты о культуре 

Казахстана стали более доступными и популярными. Сегодня множество организаций, архивов, 

музеев и исследовательских институтов предлагают информацию о культуре Казахстана через 

свои официальные сайты и социальные медиа. 

Включевые слова: Информационные сайты, культура Казахстана, культурное наследия, 

урок истории. 

Annotation. This article describes the emergence of information sites about the culture of 

Kazakhstan in the 1990s. With the development of the Internet and increasing interest in various 

cultures of the world, many organizations, including governmental and non-governmental bodies, began 

to create websites with information about the culture of Kazakhstan. With the advent of social networks 

and other information sharing platforms, information sites about the culture of Kazakhstan have become 

more accessible and popular. Today, many organizations, archives, museums and research institutes 

offer information about the culture of Kazakhstan through their official websites and social media. 

Keywords: Information sites, culture of Kazakhstan, cultural heritage, history lesson. 

 

Первые информационные сайты о культуре Казахстана появились в 1990-х годах, с 

развитием интернета и возросшим интересом к различным культурам мира. В это время многие 

организации, включая правительственные и неправительственные органы, начали создавать 

сайты с информацией о культуре Казахстана. 

Одним из самых ранних и популярных информационных сайтов о культуре Казахстана 

является "Культура Казахстана" (www.kzculture.kz), который был запущен в 1998 году. Сайт 

предоставляет информацию о культурных мероприятиях, истории, народных традициях и 

искусстве Казахстана. 

В последующие годы появились и другие информационные сайты о культуре Казахстана, 

включая "Центр Азиатской Музыки" (www.asianmusic.kz), "Архивы Казахстана" (www.arka.kz) и 

"Музейное дело Казахстана" (www.kazakhmuseum.kz). Эти сайты предлагают различные 

интерактивные экскурсии, выставки, а также информацию о культурных достижениях и 

исследованиях Казахстана  [1]. 

С появлением социальных сетей и других платформ для обмена информацией, 

информационные сайты о культуре Казахстана стали более доступными и популярными. 

Сегодня множество организаций, архивов, музеев и исследовательских институтов предлагают 

информацию о культуре Казахстана через свои официальные сайты и социальные медиа.  

Тема информационных сайтов о культуре Казахстана имеет большую актуальность в 

контексте современного общества, так как обеспечивает доступ к информации о культурном 

наследии, искусстве, традициях и современной культурной жизни страны. Цель таких сайтов 

может быть раскрытие и популяризация культурного наследия Казахстана, а также 

информационная поддержка культурных мероприятий и проектов. 

Принципы информационных сайтов о культуре Казахстана могут включать объективность, 

доступность, актуальность и разнообразие представляемой информации. Эти сайты могут также 

способствовать взаимодействию между культурными сообществами, развитию туризма и 

международному обмену культурным опытом. 
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Они могут также предоставлять информацию о культурных событиях, выставках, 
фестивалях, концертах и других мероприятиях, что способствует укреплению интереса 
культурных потребностей населения и развитию культурного туризма. 

Информационные сайты по культуре Казахстана имеют большое значение, поскольку они 
предоставляют доступ к информации о богатом культурном наследии, традициях, искусстве и 
современной культурной жизни страны. Эти сайты играют важную роль в популяризации и 
сохранении культурного наследия Казахстана, а также способствуют дальнейшему развитию 
культурной сферы [2]. 

Существует несколько видов информационных сайтов по культуре Казахстана, включая: 
1. Новостные порталы и журналы о культуре: они предоставляют обзоры культурных 

событий, интервью с художниками, музыкантами, писателями, а также новости культурной 
жизни Казахстана. 

2. Музейные и архивные сайты: они публикуют информацию о музейных коллекциях, 
выставках, исследованиях и других аспектах культурного наследия страны. 

3. Сайты культурных мероприятий: они информируют о предстоящих концертах, 
фестивалях, выставках и других культурных событиях, делятся расписанием и информацией о 
билетах. 

4. Сайты творческих сообществ и искусственных платформ: они предоставляют 
возможность художникам, музыкантам, писателям и другим творческим личностям представлять 
свои работы и участвовать в обмене культурным опытом. 

Каждый из этих видов сайтов играет свою уникальную роль в поддержании и 
распространении культурной информации, а также способствует укреплению интереса 
культурных потребностей населения Казахстана [3]. 

А именно информационные сайты по культуре Казахстана могут быть полезными во 
время изучения истории в школе по следующим причинам: 

1. Дополнительные материалы: Сайты предоставляют разнообразные информационные 
ресурсы, такие как статьи, энциклопедические записи, фотографии, видео и документы, которые 
могут помочь учащимся получить дополнительную информацию об исторических событиях, 
культурных практиках и традициях Казахстана. 

2. Объективность: Некоторые учебники и источники информации могут быть предвзятыми 
или ограниченными в своей обработке исторических фактов. Информационные сайты могут 
представлять различные точки зрения и различные мнения о событиях и людях, что поможет 
учащимся получить более всестороннее понимание истории Казахстана. 

3. Доступность и актуальность: Многие информационные сайты по культуре Казахстана 
предоставляют актуальную и свежую информацию, отражающую современное состояние 
культуры и истории страны. Это может быть полезным для учащихся, особенно при изучении 
современных событий и культурных сдвигов. 

4. Интерактивность: Некоторые информационные сайты предлагают интерактивные 
инструменты, такие как тесты, викторины или практические упражнения, которые помогают 
учащимся закрепить знания истории Казахстана. 

5. Широкий спектр тем: Информационные сайты о культуре Казахстана покрывают 
различные аспекты истории, искусства, литературы, музыки, народных традиций и других 
аспектов культуры. Это позволяет учащимся изучить разные аспекты истории и культуры 
Казахстана и развить более глубокое понимание страны. 

В целом, информационные сайты по культуре Казахстана могут быть ценным дополнением к 
учебным материалам, помогая учащимся получить более полное и всестороннее представление 
об истории и культуре Казахстана. 

Конечно, вот некоторые примеры информационных сайтов, посвященных культуре 
Казахстана: 

1. Tengrinews.kz - новости и статьи о культурных событиях, искусстве, музыке и литературе 
Казахстана. 

2. Liter.kz - литературный портал, на котором можно найти произведения казахстанских 
писателей, статьи о литературном наследии и современной казахстанской литературе. 
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3. Artishock.kz - информация о художественных выставках, событиях и проектах в сфере 
современного искусства и дизайна в Казахстане. 

4. E-history.kz - сайт, посвященный культурному наследию Казахстана, истории, археологии 
и этнографии. 

5. Qazaquni.kz - ресурс, посвященный распространению и популяризации казахской 
культуры, искусства, музыки и традиций. 

Эти сайты предоставляют обширную информацию о культурной жизни Казахстана, его 
истории, традициях, искусстве и литературе, а также позволяют быть в курсе актуальных 
культурных событий [4,5]. 

Информационные сайты играют важную роль во время изучения истории в школе, так как 
они: 

1. Предоставляют доступ к широкому спектру информации: на информационных сайтах 
можно найти материалы о различных исторических периодах, событиях, личностях и темах. Это 
позволяет ученикам получать разнообразные источники информации, анализировать и 
систематизировать ее. 

2. Обеспечивают актуальность информации: на информационных сайтах часто публикуются 
свежие исторические материалы, новости, статьи и исследования. Это позволяет ученикам быть 
в курсе последних научных открытий и теорий, а также следить за современными 
историческими событиями. 

3. Содержат разнообразные форматы: информационные сайты могут предоставлять не 
только текстовые материалы, но и изображения, видео, аудиозаписи и другие мультимедийные 
элементы. Это делает процесс изучения истории более интерактивным и наглядным, помогает 
ученикам лучше понять и запомнить информацию. 

4. Способствуют самостоятельному изучению: информационные сайты могут быть полезны 
для самостоятельной работы учеников вне школьных занятий. Ученики могут найти на сайтах 
дополнительные материалы, обучающие статьи, тесты, задания и другие ресурсы, которые 
помогут им углубить свои знания и навыки в изучаемой исторической теме. 

5. Содействуют развитию информационной грамотности: изучение истории на 
информационных сайтах также развивает у учеников навыки работы с информацией, 
критического мышления и анализа источников. Ученики учатся отбирать достоверную 
информацию, сравнивать различные точки зрения, оценивать надежность источников. 

В целом, информационные сайты предоставляют широкие возможности для более глубокого 
изучения истории, развития навыков и поиска дополнительных материалов. Они помогают 
ученикам получить информацию, углубить понимание исторических процессов и событий, а 
также развить навыки и оценку источников и критического анализа информации[6]. 
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Аннотация. Мақалада, ХІХ ғасырдың екінші жартысы – ХХ ғасырдың басындағы Орталық 

Азиядағы халықтардың ағартушылық, ҽлеуметтік-мҽдени жҽне саяси дамуына ҿзгеріс ҽкелген 

жаңа ҽдісте мектептер туралы мҽселе қозғалады. Бұл мектептердің ашылуы, қалыптасуы, дамуы 

жҽне басқа да ықпал еткен тарихи оқиғаларға салыстырмалы талдау жасалады. Жаңа ҽдісте 

мектептер Орталық Азиядағы исламды модернизациялау ретінде ХІХ ғасырдың 80-ші 

жылдарында пайда болды жҽне 1917-1920 жылдардағы революциялық оқиғаларға дейін 

жалғасты. Революциядан кейін исламның бұл модернизациялық мектебі ҿмір сүруді тоқтатады, 

ҿйткені Кеңес ҿкіметінің алғашқы жарлықтарының біріне сҽйкес дін мемлекеттен бҿлініп, сол 

биліктің қатаң бақылауына түседі.  

Аннотация. В статье затрагивается вопрос о школах в новом методе, который привел к 

изменениям в просветительском, социокультурном и политическом развитии народов 

Центральной Азии во второй половине XIX – начале XX вв. Проводится сравнительный анализ 

исторических событий, которые способствовали открытию, становлению, развитию и другим. В 

новом методе школы возникли как модернизация ислама в Центральной Азии в 80-х годах 

девятнадцатого века и продолжались до революционных событий 1917-1920 годов. После 

революции эта модернизационная школа ислама перестает существовать, поскольку согласно 

одному из первых указов советской власти религия отделяется от государства и попадает под 

жесткий контроль этой власти. 

Annotation. The article touches on the question of schools in a new method that led to a change in 

the educational, socio – cultural and political development of the peoples of Central Asia in the second 

half of the XIX-early XX centuries. A comparative analysis of historical events that contributed to the 

opening, formation, development and other activities of these schools is carried out. In the new method, 

schools as the modernization of Islam in Central Asia appeared in the 80s of the XIX century and 

continued until the revolutionary events of 1917-1920. After the revolution, this modernization School 

of Islam ceases to exist, because according to one of the first decrees of the Soviet regime, religion is 

separated from the state and comes under the strict control of the same authorities. 

 

ХІХ ғасырдың екінші жартысы – ХХ ғасырдың басы Ресейдің түркі-мұсылман халықтары 

қоныстанған аймақтары, ел ҿмірінің ҽлеуметтік-мҽдени жҽне саяси салаларында ҿзгерісті талап 

еткен жаңа ҽлеуметтік қатынастардың қалыптасуымен ерекшеленді. Ҿзгерістер негізінен ғылым 

мен білім салаларын қамтыды. Бүгінде ХІХ ғасырдың екінші жартысы – ХХ ғасырдың басын-

дағы Орталық Азиядағы халықтардың ағартушылық, ҽлеуметтік-мҽдени жҽне саяси дамуының 

теориялық-методологиялық жҽне нақты тарихи проблемаларын зерттеудің маңызы артып отыр. 

Сондықтан да мақалада Орталық Азияда мҽдени, қоғамдық жҽне саяси салаларда ҿзгерістердің 

іске асырылуына ықпал еткен жаңа ҽдісті мектептер туралы зерттеу жүргізіледі. Бұл мектептер-

дің ашылуы, қалыптасуы, дамуы жҽне басқа да ықпал еткен тарихи оқиғаларға салыстырмалы 

талдау жасаймыз.  

Неміс ҽлеуметтанушысы М.Вебердің пікірінше, кез-келген ғылым саласында қандай да бір 

құбылыстың орын алуын, оның шығуына себепші болған жағдай мен таралуын анықтап 

алмайынша ол түсініксіз болып қала береді. Оны түсіну үшін қоғамның осы құбылысқа бағдар-

лануы мен қалыптасқан жағдайдан шығудың «құралы» ретінде қабылдауы жатады [1, 606-б.]. 

Яғни, түсіндіру элементтерін қолданатын эмпирикалық ҽдіс арқылы жаңа ҽдісті мектептердің 

мҽнін, оқыту процесі мен ерекшеліктерін анықтап, зерттей аламыз. 
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ХІХ ғасырдың екінші жартысында түркі-мұсылман халықтарының рухани ҿмірінде 

идеялары мен құндылықтары маңызды орын алатын ислам діні тоқырау кезеңін басынан ҿткерді. 

Ислам діні пайда болған уақыттан бастап, мҽдениет пен адамгершілік катализаторы ретінде 

заманның сын-тегеуріндеріне жауап беріп отырған еді. Ал, ХІХ-ХХ ғасырлар тоғысында Ислам 

мұсылмандық мҽдениет пен рухани ҿмірдің іргетасы болды. Ол қоғамдық ҿмірдің барлық 

салаларын – саясаттан бастап отбасылық-тұрмыстық байланыстарды қамтыды. Ислам дінінің 

институттары қалыптасқанымен, олардың даму үдерісі баяу жүрді.  

ХІХ ғасырдың екінші жартысында діндегі дағдарыстық жағдайдың орын алуы мен ресми 

құрылымдарының баяу дамуына байланысты исламның даналық қайнары тоқырап, мұсылман-

дық мҽдениет ҿзінің динамизмін, рухани күшін жоғалтып алды. Оның басты себебі рухани 

саламен тығыз байланысты білім беру жүйесіндегі кері кетушілік еді. Ислам ҽлеміндегі ағарту 

жүйесі құлдырап, дҽстүрлі қалыптасқан діни зиялы қауым – дін басылары, сопылар, ишандар 

мен медресе оқытушылары адамгершілік жҽне интеллектуалдық тұрғыдан рухани құлдырауға 

жол беру салдарынан ислам ҿркениетінің құлдырауын тоқтата алмады. 

ХХ ғасырдың бас кезінде дҽстүрлі мектептер мен медреселер қоғамның ҿскелең талаптарын 

қанағаттандырмады. Мұсылман мектептерін реформалау қозғалысы басталды. Оны ұйымдас-

тырушылар жҽдитшілдер еді.  

Джадидизм – Орталық Азиядағы исламды модернизациялау ретінде қалыптасқан мектеп. 

Джадидизм исламды модернизациялау мектебі ретінде ХІХ ғасырдың 80-ші жылдарында пайда 

болды жҽне 1917-1920 жылдардағы революциялық оқиғаларға дейін жалғасты [2, 613-б.]. 

Революциядан кейін исламның бұл модернизациялық мектебі ҿмір сүруді тоқтатады, ҿйткені 

Кеңес ҿкіметінің алғашқы жарлықтарының біріне сҽйкес дін мемлекеттен бҿлініп, сол биліктің 

қатаң бақылауына түседі.  
Орталық Азияның барлық аймақтарында діни білім жойылып, оның мектептерінде кеңестік 

жалпы білім беру жүйесі құрылды, ол негізінен зайырлы болды. Кҿріп отырғанымыздай, 
джадидиздің исламды модернизациялау мектебі ретіндегі процесі ҿз миссиясын аяқтамай-ақ 
үзілді. Бұл процесті большевиктер тоқтатты, сонымен қатар ол кейінірек, жоғарыда айтылғандай, 
сотталды жҽне қуғын-сүргінге ұшырады. Енді жаңа ҽдісті мектептердің пайда болуы мен негізін 
салушы тұлғалар туралы мҽселеге кҿшейік. Бұл қозғалыс, 1880-ші жылдары қырымдық татар 
ағартушы Исмаил -бей Гаспринский негізін салған білім беру жүйесін реформалаудан басталды. 
Идеолог, реформатор, ағартушы, жҽдидшілдік жҽне түрікшілдік негізін салушы И.Гаспринский 
(1851-1914) Таврия губерниясы, Ялта үйезіндегі Ұлы-Сала ауылында дүниеге келген. Бастауыш 
білімді ауылдық мектептен алған И.Гаспринский білімін Симферополь, Воронеж, Мҽскеуде 
жалғастырған. Франция (1871-1874), Түркия (1874-1875) сияқты елдерде ҿмір сүріп, ҽлеуметтік-
мҽдени, саяси жағдайымен танысып, Қырымға оралғаннан кейін түркі халықтарын біріктіру мен 
ағарту бағытында, Ресейдегі мұсылман халықтарының құқығы аяққа тапталмауы үшін күресті 
[3, 10-б.]. Оның бастамасымен жаңа ҽдісті мектептер ашылып, ХІХ ғасырдың екінші жартысын-
дағы Ресейдегі түркі тілдес халықтардың қоғамдық, саяси, мҽдени ҿмірінен хабар беретін 
«Терджиман» газеті жарыққа шығарылады. «Терджиман» газеті шын мҽнінде жҽдидшілдіктің 
қалыптасуының негізгі факторы болған болса, ал И.Гаспринский Ресей империясы мұсылман-
дары үшін жҽдидшілдік қозғалысын таратудағы басты тұлға болған [4, 6-б.]. 

Білім беру жүйесін реформалау мақсатында джадидтер ҿздерінің ұлттық мектептерін құра 
бастады, онда оқыту жаңа ҽдістерге негізделген. Бұл мектептер ұлттық мҽдениетті, исламды, 
дҽстүрлер мен ҽдет-ғұрыптарды қорғау құралы болуы керек еді. Жҽдидшілдік қозғалыстың 
негізін салушы И.Гаспринский білім беру ісін реформалауды мектептерге «усул жҽдид» [жаңа 
ҽдісті] ҽдісін енгізуден бастады.   

Бастапқыда жаңа ҽдісті мектептер Исмаил Гаспринскийдің идеяларына сүйене отырып, 
оларға ескі тістеу ҽдісінің орнына дыбыстық оқыту ҽдісін қолдана бастады. Бұл мектептерде 
діни пҽндермен қатар зайырлы ғылымдар оқытылды. Жҽдидтер мен олардың мектептері 
бұқараны ағартуда жҽне олардың саяси санасының ҿсуінде маңызды рҿл атқарды.  

Н.П. Остроумов жазғандай Түркістан ҿңірінде жаңа ҽдісті мектептер алғаш рет 1890 жыл-
дардың басында Ферғана қаласында пайда болды. Алдымен бұл мектептерде тек татар ұлтының 
балалары оқыды. Осындай мектептердің бірі 1897 жылы Андижан мақта тазалау зауытында 
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ашылды [5, 252-б.]. Жаңа ҽдісті мектептер туралы алғашқы ресми ақпарат ХХ ғасырдың бірінші 
онжылдығының соңында пайда болды. Ал В.В. Бартольдтың айтуынша, Ферғана облысындағы 
жаңа мектеп 1896-1898 жылдары пайда болды. Мектептің негізін қалаушылар Ресейдің ішкі 
аймақтарынан келген татар-оқытушылар болды [6, 136-б.]. 

1890 жылдардың басында И. Гаспринский Ресей империясының мұсылман халқының 
жартысына жуығы тұратын Түркістан ҿңіріне ерекше назар аударды. И.Гаспринскийдің орталық 
билікке мұсылман мектептерінде кейбір реформалар жүргізуге, сондай-ақ олардың жағдайын 
жақсарту үшін тиісті шаралар қабылдауға қатысты кҿптеген үндеулерінен кейін В.В. Вашкевич 
бастаған комиссия Санкт-Петербургтен Қырымға жіберілді, ол сол жерде істердің жай-күйін 
анықтауы керек еді. Комиссияның нұсқауы бойынша И.Гаспринский қажетті анықтаманы 
дайындайды, онда ол барлық талаптар мен тілектерді егжей-тегжейлі баяндайды.  

1892 жылы И.Гаспринский осы анықтаманың кҿшірмесін Түркістан генерал-губернаторы 
А.Б. Вревскийге ілеспе хатпен жіберді. Ілеспе хатта И.Гаспринский мұсылмандардың білім беру 
жүйесінде қажетті реформалар жүргізуде жҽне жергілікті мектептерде жаңа ҽдісті мектептерді 
ашу үшін ҿз қызметтерін ұсынады.  

1893 жылы И.Гаспринский Түркістанға келеді. Самарқандта ол татар миллионері Абдулгани 
Хусеиновтың үйінде болып, кездесу барысында А.Хусеинов И.Гаспринскийге Самарқандта жаңа 
ҽдісті мектеп ашуға жҽрдемдесуді жҽне оқытудың жаңа ҽдісі бойынша сабақтарын беруді 
ұсынды. 

*Абдулгани Хусаинов (1839-1902), татар саудагері, миллионер; 1883 жылы Самарқандта 
Гаспринскиймен кездескеннен кейін жаңа мектептер мен қайырымдылық мекемелері мен 
мекемелерін ашу үшін өз капиталын пайдалана бастады. 

А.Хусеинов барлық ұйымдастырушылық жҽне қаржылық мҽселелерді ҿз мойнына алды. 
Қажетті ұйымдастырушылық істерді жүзеге асырғаннан кейін Гаспринский жаңадан ашылған 
мектептің мұғалімі етіп сапарласы Мажида Ганизадені тағайындайды. М.Ганизаде 40 күн бойы 
осы мектепте сабақ берді жҽне белгілі бір татар мұғалімі Мұхаммед Фатиханың жаңа ҽдісін 
үйретті. Бұл мектепте татар балаларымен бірге жергілікті оқушылар да оқыды. 3 айлық оқу 
курсынан кейін мектепте кҿптеген оқушылардың қатысуымен емтихан ұйымдастырылды. 
Балалардың ҽртүрлі сұрақтарға жылдам жҽне анық жауаптары қаланың ҽртүрлі орталарында 
мектепті талқылауға себеп болды. Балаларды қысқа мерзімде оқуға жҽне жазуға үйреткен бұл 
мектеп Самарқанд тұрғындарына «Машинали мактаб» деген атпен танымал болды. Емтихан 
сҽтті ҿткізілгеннен кейін мектеп ұйымдастырушылары оны ресми тіркеу үшін мемлекеттік 
органдарға ҿтініш берді. И.Гаспринский Н.Остроумовтан Самарқанд мектебін тіркеуге кҿмекте-
суді сұрайды. Бірақ бұл мектеп тіркеуден ҿте алмады жҽне 1893 жылдың соңында рұқсатсыз 
жұмыс істегендіктен жабылды. Түркістандағы алғашқы жаңа ҽдіс мектептің жабылуына 
қарамастан, жаңа ҽдісті мектепке деген қызығушылық арта түсті. 1895-1901 жылдары Ташкентте 
жергілікті ағартушылардың қатысуымен 4 жаңа мектеп құрылды.   

1898 жылы Орынбор татары, мұғалім Мұхаммед Вафа мен Мулла Абдурахман Хиуада 
алғашқы жаңа ҽдісті мектеп ашты. Бірақ бұл мектептің оқу процесі тек 3 айға созылды.  

1900 жылдан бастап Түркістанда жаңа үлгідегі мектептер желісі дҽйекті түрде кеңейе түсті. 
Жаңа ҽдісті мектептерінің ірі орталықтары Ташкент, Самарқанд жҽне Қоқан болды. Қазан 
губерниясының екінші жҽне үшінші сайланған Мемлекеттік Думасының мүшесі Садретдин 
Низаметдинович Максудовтың есебі бойынша 1910 жылы Ташкентте 20, ал Қоқанда 15 жаңа 
ҽдісті мектептер болған. 

Жаңа ҽдісті мектептердің ішінде тек қыздарға арналғаны да болды. Зерттеуші 
А.Добросмысловтың айтуынша, қыздарға арналған алғашқы жаңа ҽдісті мектеп 1898 жылы 
Ташкентте Скобелев кҿшесінде ашылған. Бұл мектепте 45 оқушы оқыды. 1901 жылы Ташкентте 
50-ден астам оқушысы бар қыздарға арналған екінші жаңа ҽдісті мектеп ашылды. Сонымен 
қатар, Түркістанда жаңа ҽдісті мектептің пайда болуы И. Гаспринскиймен тікелей байланысты.  

1908 жылы бастапқыда Ташкент қаласының «Мирабад» махалласында, содан кейін «Дегрез» 
махалласында педагог А.Авлоний жаңа мектептер ашып, оларды оқу жабдықтарымен жабдық-
тайды, сонымен қатар оқушыларға үстелдер мен тақталар жасайды. Оның шҽкірттері кедей 
отбасылардың балалары екенін ескере отырып, оларды азық-түлікпен жҽне киіммен қамтамасыз 
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ету мақсатында достарының қолдауымен «Жамияти хайрия» қайырымдылық қоғамын құрады 
(1909). Мектептерде діни пҽндерден басқа арифметика, география, жаратылыстану негіздері 
сияқты пҽндер оқытылды [7, 73-б.]. 

1910 жылға қарай Түркістан ҿңірінің ҽр түрлі аудандарында жаңа ҽдісті мектептердің жалпы 
саны 50-ге жетті. 1911 жылы Қоқанда 550 оқушысы бар 8 жаңа ҽдісті мектеп ашылған [8, 151-б.].  

Қорыта келе, жжадидизм – ислам мен жалпы қоғамды модернизациялау мектебі ретінде 
Еуропадағы ағарту дҽуірінен шамамен жүз жыл ҿткен соң пайда болды жҽне оны кҿптеген 
жолдармен қайталап, еліктеді. Кейбір джадидтер Еуропаға барып, еуропалық мҽдениетті зерт-
тегендіктен, олар кҿбінесе осы мҽдениеттің кҿптеген жетістіктерін кҿшіріп алып, оларды Орта-
лық Азияның архаикалық жҽне консервативті мұсылман қоғамдарына сіңіруге тырысты. 
Сонымен бірге олар бұл мҽдениетті исламның негізгі догмаларын жаңғыртпай мұсылмандардың 
санасына енгізу мүмкін еместігін жиі ұмытып кетті. Сондықтан алғашқы джадидтер мен 
олардың жергілікті мұсылман халқына арналған идеялары керемет жҽне күлкілі болып кҿрінді. 
Алғашқы джадидтердің еуропалық мҽдениетін насихаттау мен насихаттау сҽтсіз болған кезде, 
оқушылардың білім деңгейін арттыру үшін жаңа ҽдістерді қолдану қажет жаңа мектептер құру 
идеясы пайда болды. Джадидтер ойлағандай, оқушылардың білім деңгейін арттыра отырып, 
оларды болашақта еуропалық мҽдениетті дұрыс жҽне саналы түрде қабылдауға дайындауға 
болады. 

Қазақстандағы ең алғашқы жаңа ҽдісті мектеп 1900 жылы Түркістан қаласында ашылды. 
Ондай мектептер кейін басқа да қалаларда пайда болды. Қазақ зиялыларының едҽуір бҿлігі жаңа 
ҽдісті мектептерде білім алып шыққандар болатын. 
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Аннотация. Мақалада, XX ғасырдың бас кезіндегі кҿрнекті қайраткер Ҽлихан Бҿкейханов-

тың педагогикалық кҿзқарастары, оқулықтар дайындау мен баспадан шығару, кадр мҽселесі, 
білім беру саласындағы еңбегіне талдау жасалады. Сонымен қатар, ХІХ ғасырдың аяғы мен ХХ 
ғасырдың бас кезіндегі қазақ жеріндегі оқу-ағарту мен білім беру жүйесінің қалыптасуы мен 
дамуына ҿз заманында озық ойлы пікірлермен педагогикалық мұраларын қалдырған ұлт 
зиялыларының еңбектерінде ана тілінде бала оқыту, заманауи білімдерді беру, бала тҽрбиесі мен 
мектеп құрылымы, оқытуға қажетті оқу бағдарламалар жҽне оқу құралдарымен қамтамасыз ету 
т.б. мҽселелер басты орында болғанына кҿз жеткіземіз. 

Аннотация. В статье анализируются педагогические взгляды выдающегося деятеля начала 
XX века Алихана Бокейханова, его труд в области подготовки и издания учебников, кадровых 
проблем, образования. Кроме того, в трудах интеллигенции нации, оставившей свое педагоги-
ческое наследие с передовыми взглядами на становление и развитие системы образования и 
образования на казахской земле в конце XIX-начале XX веков, были рассмотрены вопросы 
обучения детей на родном языке, передачи современных знаний, воспитания детей и структуры 
школы, обеспечения необходимыми учебными программами и учебными пособиями для 
обучения и т. д.б. убедимся, что вопросы на первом месте. 

Annotation. The article analyzes the pedagogical views of Alikhan Bukeikhanov, a prominent 
figure of the early XX century, the preparation and publication of textbooks, personnel issues, and his 
work in the field of Education. At the same time, in the works of intellectuals of the nation, who left 
their pedagogical heritage with advanced ideas in their time on the formation and development of the 
educational and educational system in the Kazakh land in the late XIX-early XX centuries, the main 
place was occupied by issues of teaching children in their native language, the transfer of modern 
knowledge, the structure of education and school, educational programs and teaching aids necessary for 
training, etc. 

 
Қазақстанның XX ғасырдың бас кезіндегі рухани-интеллектуалды элитасының лидері, 

мемлекетіміздің тарихында терең із қалдырған қоғам жҽне мемлекет қайраткері – Ҽлихан 
Бҿкейханов. Ол қазақ халқын дербес, бақуатты мемлекет ретінде ҿркендету жолында күрескен 
біртуар азамат, қазақ халқының саяси ҽлеуметтік, мҽдени рухани тарихында ҿшпестей із 
қалдырған ұлы тұлға.  

Биыл халқымыздың ардақты ұлдарының бірі, мемлекетіміздің кҿрнекті қайраткері, ғасыр 
басында мың ҿліп, мың тірілген қазақ халқын дербес, бақуатты мемлекет ретінде ҿркендету 
жолында күрескен біртуар азамат Ҽлихан Бҿкейхановтың (1866-1937) туғанына 157 жыл толып 
отыр. 

Ҽлихан Нұрмұхамедұлы Бҿкейхановтың қоғамдық-саяси қызметімен бірге оның жазып 
қалдырған бай ғылыми мұрасын зерттеу Отан тарихындағы ҿзекті мҽселелердің бірі болып отыр. 
Себебі Ҽ.Н.Бҿкейханов Қазақстан тарихын, мҽдениетін, тұрмысын, шаруашылығын, табиғи 
байлықтарын іргелі түрде зерттеп, негіз салған ғалымдардың бірі болып табылады. Бұған оның 
ғылыми мұралары дҽлел бола алады. Ҿкінішке орай, қазіргі кезде Ҽлихан Нұрмұхамедұлы 
сынды ғұлама ғалымның еңбектерін талдап, тарихи дерек ретіндегі маңызын ашып кҿрсететін 
жҽне оның қазақ халқының тарихы үшін мҽнін кҿрсететін зерттеулер жоқтың қасы. Қазіргі 
кездегі жарияланып жүрген зерттеулердің кҿпшілігі Ҽ.Бҿкейхановтың ҿмірі мен қоғамдық-саяси 
қызметіне қатысты зерттеулер. Ал оның педагогика саласындағы оқулықтар дайындау мен 
баспадан шығару, кадр мҽселесі, білім беру саласындағы еңбегі мақаланың негізгі ҿзектілігі 
болып табылады.  
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Ҽ.Бҿкейхановтың педагогикалық-ағартушылық қызметін келесі бағыттар бойынша бҿліп 
қарастыруға болады:  

– Омбыдағы орман училищесінің оқытушысы; 
– қазақ тілінде оқулықтар дайындау мен шығару ісіне бастамашы болу, осы бағыттағы 

жұмыстарға қазақтың оқыған азаматтарының басын қосып, ұйымдастыру; 
– мектеп-медреселер ашу ісіне қолдау білдіруші;  
– ғылыми экспедициялардың белсенді қатысушысы; 
– мұғалімдер даярлау ісін жандандыру. Осы бағыттағы жұмыстардың барлығы 

Ҽ.Бҿкейхановтың бастамасымен жҽне ұйымдастырумен жүзеге асырылған еді. Десе де 
Ҽ.Бҿкейхановтың ағартушылық-педагогикалық бағыттағы жұмыстары туралы жазбас бұрын, 
тұлға болып қалыптасуына қатысты мҽліметтер кешенін ұсынамыз.  

Бҿкейханов Ҽлихан Нұрмұхамедұлы1866 жылы 25 наурызда бұрынғы Семей облысы, 
Қарқара уезі, Тоқырауын болысының 7-ауылында дүниеге келген. Ҽлихан – Орта жүз ханы 
Бҿкейдің ұрпағы. Ата-тегі: Бҿкей-Батыр- Мырзатай-Нұрмұхамед-Ҽлихан [2, 18-б.]. Ҽлиханның 
ҽкесі – Нұрмұхамед, анасы – Бегімханым оқу білімге жақын, парасатты адамдар болған [3, 7-б.]. 

Жасынан зерек, алғыр ҿскен Ҽлиханды ҽкесі Қарқаралыға алып барып, жергілікті молданың 
қолына береді. Молданың қолынан оқуды қанағат тұтпай, қаладағы үш сыныптық бастауыш 
мектепке ауысады. Оны бітіргеннен кейін 1879-1886 жж. Қарқаралы қаласындағы қазақ 
балаларына арналған мектепте оқиды. 1886-1890 жж. Омбыдағы техникалық учелишеде оқып, 
оны «техник» мамандағы бойынша бітіріп шығады. 

Санкт-Петербургтегі оқуын Ҽ. Бҿкейханов 1894 жылы жақсы бітіріп, Омбыға қайта оралды. 
Осы кезеңде Ҽлиханның қоғамдық, саяси қайраткер жҽне педагог, ғалым, публицист ретіндегі 
талаптары жан-жақты ашыла бастайды. Омбыда Ҽ.Бҿкейханов жергілікті орман мектебінде 
мұғалім болып қызмет істеп, математика курсын жүргізеді. Қоғамдық ҿмірге белсене араласып, 
түрлі ғылым салалары бойынша зерттеу жұмыстарын жасайды. Осында ең алғашқы публицистік 
мақалалары жарық кҿрді. 

Ол қазақ даласының жергілікті тұрғындарының тарихын, оның ҽлеуметтік-экономикалық 
жҽне мҽдени ҿмірін зерттейді. 1896 жылы Далалық аймақтың Ақмола облысын, Павлодар, Қара-
қалпақ, Ҿскемен, Семей, Омбы уездерін зерттеуге Ф.А. Щербинаның экспедициясына қатысады. 

1896-1903 жж. Ресей жер шаруашылығы министрлігі ұйымдастырған Ф.А. Щербинаның 
экспедициясының мақсаты – Ресейдің орталық аудандарынан қазақ даласына шаруаларды 
кҿшіру үшін жер қорларын анықтау болды. Щербинаның экспедициясы кезінде Ҽ. Бҿкейханов 
патшалық ҽкімшіліктің ұлттық жерлерді зерттеу барысында қойған мақсаттарына кҿңіл бҿлді. 
Бұл экспедицияға қатысу барысында Ҽ. Бҿкейханов қазақ даласына байланысты империялық 
биліктің кҿздеген мақсатын, бұрын ҿзі байқай білмеген қырынан кҿрді [4, 89-б.]. Ф.А. Щербин 
экспедициясы қыруар шаруа бітірді. Аталған облыстарда 12 уездерден жинаған материалдар 
негізінде 13 томнан тұратын ғылыми зерттеу еңбегі шықты [5, 11-б.]. 

Ҽлихан Бҿкейханов ҽр түрлі экспедициялар, ғылыми топтар ішінде жүріп, түрлі бақылауды, 
сұрауды, есептеуді саралау негізінде кҿптеген қайнарлар материалдарына сүйеніп алынған 
тарихи, экономикалық, статистикалық, шаруашылық деректерін қорыту барысында орыс тілінде 
жазылып, патша ҿкіметінің басылымдарында шыққан еңбектерінде қазақтың атамекені, меншік-
ті жерлері, олардың бірте-бірте отарланып, түрлі айла-тҽсілдермен мұжықтарға, кҿпестерге, 
шенеуніктерге тартып ҽперілуін дҽлелдермен кҿрсетіп берген болатын. 

Ҽ.Бҿкейханов 1905 жылы қарашада Мҽскеуде ҿткен земство жҽне қала қайраткерлерінің 
съезіне қатысады. Съезде қазақ халқының жоғын жоқтап сҿз сҿйлейді. Сҿзінде ол қазақ 
халқының тіл, сҿз, дін т.б. бостандықтары мҽселесін кҿтерді. Осы жылы «Халық бостандығы» 
(конституциялық демократиялық) партияның мүшелігіне енеді. Ҽ.Бҿкейханов халықтың сана-
сезімі мен ұлттық мҽдениетін кҿтерудегі баспасҿздің орасан зор маңызын бағалай білген. 

Қазақ тарихындағы ағартушылық кезең деп аталатын ХХ ғ. 20-30 жылдары кҿптеген ұлт 
зиялылары балалардың сауатын ашуына қажетті алғашқы оқулықтарды жазды. Халықтың 
рухани оянуы сауат ашуда, оқу-білімде екендігін түсіндірді. Олар қазақ халқының мҽдениетті ҽрі 
еуропалық білім деңгейге жетуіне қажетті алғашқы қазақ тілі, педагогика, жантану, алгебра, 
тарих, география т.б. оқулықтарды жазып, баспадан шығарып балалардың оқуына қолжетімді 
етіп жағдай жасады [6, 73-б.].   
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Оқулықтарды қазақ тілінде дайындау мен басып шығаруды ұйымдастырушылар құрамында 
А.Байтұрсынов, Ҽ.Бҿкейханов, С.Сҽдуақасов, Х.Болғанбаев, Ж.Аймауытов, т.б. мемлекеттік 
баспа жанындағы редакциялық алқа мүшелері болды. Қазан айынан кейінгі кезеңде мұғалімдер 
даярлау, оқулықтар жасау, бастауыш білім беру мазмұнын ҽзірлеу мҽселелері ҿзекті болды. Сол 
жылдардағы кҿрнекті мұғалімдер осы бағытта тұрақты жұмыс істеді. Қазан айынан кейінгі 
кезеңде Қазақстанның экономикалық артта қалуына байланысты объективті себептерге байла-
нысты ҽліпбидің күрделілігі, оқу орындарына арналған оқулықтар жетіспеді, олардың сапасы 
тҿмен деңгейде болды. Осыған байланысты оқулықтар жасау, ҽріптер мен мектеп грамматикасын 
ҽзірлеу, Қазақ ҽдеби тілі мен оның терминологиясын қалыптастыру мҽселелері шұғыл шешуді 
талап етті. Бұл бағытта кҿп нҽрсе жасалды [7, 36-б.]. 

Осылайша, ХІХ ғасырдың аяғы мен ХХ ғасырдың бас кезіндегі қазақ жеріндегі оқу-ағарту мен 
білім беру жүйесінің қалыптасуы мен дамуына ҿз заманында озық ойлы пікірлермен педагоги-
калық мұраларын қалдырған ұлт зиялыларының еңбектерінде ана тілінде бала оқыту, заманауи 
білімдерді беру, бала тҽрбиесі мен мектеп құрылымы, оқытуға қажетті оқу бағдарламалар жҽне оқу 
құралдарымен қамтамасыз ету т.б. мҽселелер басты орында болғанына кҿз жеткіземіз.  

Ҽ. Бҿкейханов қазақ даласында заман сұранысына жауап бере алатындай жаңа сапа 
мазмұнындағы білім жүйесін қалыптастыру ісін барлық бағдарламалық құжаттарына енгізді. 
Бұл мақсатты жақындата түсетін нақты істер атқарды (кітап бастыру, оқулықтар жазу). Сол 
кезеңде ұлт зиялыларының басты ұстанымы «елдің дамуына ешқандай реформа жасаудың керегі 
жоқ. Адамзат тарихының ең үлкен қозғаушысы – білім, ақыл-ой дамуы» болды. Ҽ.Бҿкейханов 
бала оқытудың қазақ қоғамы үшін күнделікті ҿмірлік қажеттілікке айналмағанына налып, бұл 
күйден шығатын жол іздеді. «Жылына бес жүз қазақ балалары үлкен медреселерде оқиды десек, 
бұл екі мың үйге бір шҽкірт болады. Бұл жалғыз шҽкірт екі ұлыс ел ішінде шалғынға түскен 
инедей жоғалмай ма?», - деп жазды, ол 1913 жыл. Бұл жағдай қазаққа бала оқытудың күнделікті 
қажеттілікке, дҽстүрге айналмағанының кҿрінісі [9, 96-б.]. Рухани даму мен мҽдениетті елге 
айналудың негізі білімде екеніне кҿз жеткізе білген ұлт зиялыларының басты ұстанымы – оқу 
мен білім болды. Ҽ. Бҿкейхановтың «Рухани мҽдениеттің бір белгісі – жұрт баласына жалпы оқу, 
газет, кітап оқып, ғылым жолын тану, қол жеткені ғылым жолында ізденіп, адам баласына 
жақсылық ашу»,-деп жазған болатын [8, 85-б.]. 

Ҽ.Бҿкейхановтың «Ашық хат» атты мақаласында білім беру, оқыту мҽселесін былайша 
жазады: «Ұлтына, жұртына қызмет қылу біліммен емес, мінезден. Адам баласын ҿзіндей жақсы 
кҿр, сүй деген сҿз айтылғалы екі мың жыл болған, онан бері білім отарба, телеграмма, телефон 
шығарды, жақсы мінезге тоқталған адам аз, білім біліммен, мінез мінезбен» [9, 65-б.], - дейді. 
Адам қанша білімді болса да оның тҽрбиелі болуы мүмкін емес екендігін айтқан. Адам білімді 
болмаса да тҽрбиелі, ҽдепті болуы ҽбден ықтимал - деген қағиданы ұстанған. Ҽлихан 
Бҿкейхановтың осы ой талдамасын тҽрбие ісіндегі таным, тұлға теориясының негізі деп тануға 
болады. Тҽрбие теориясын оқыту теориясымен байланыста қарастыру мҽселелерін қозғаған 
педагог-ғалым Ҽ.Бҿкейхановтың сол кезеңде айтқан «оқытуды ана тілінде жүргізу керек» деген 
пікірі күні бүгінге дейін ҿз мҽнін жойған жоқ. Сол кезеңде Алаш кҿсемі кҿтерген ана тілінде 
оқыту мҽселесі бүгінгі таңда мемлекеттік стратегиялық құжат болып бекітілді. 

Ҽ. Бҿкейхановтың кейінгі ұрпаққа қалдырған ҽдеби мұрасының ең кҿркемдісі – кҿркем 
аударма. Аудармалардың ішінде орыстың классик жазушылары Л.Н. Толстой, А.П. Чехов,                
В.Б. Кароннка, Д.М. Мамин Сибиряктармен қатар, Еуропаның қаламгерлері, сондай ақ үнді, 
түркі тектес халықтардың ҽдеби шығармалары бар.  

Ҽ.Бҿкейханов кҿркем аудармаларының басым кҿпшілігін 1922-1927 жж. Мҽскеуде КСРО 
халықтарының Орталық баспасында ҽдеби қызметкер болып жүрген кезінде аударған. 
Ҽ.Бҿкейханов қазақ жҽне орыс тілдерінде қатар жазған публицист. 

Ҽ.Бҿкейхановтың қоғамдық кҿзқарасының қалыптасуына халықтың бай ауыз ҽдебиетінің, 
ұлы Абайдың жҽне басқа ақын жазушылардың терең ойлы шығармаларының ықпалы болды. Ол 
– халқының ауыз ҽдебиеті мұраларынан үлгі алмай ұлттық ҽдебиеттің ҿркендеуі мүмкін емес деп 
түсінген. Ол ауыз ҽдебиеті туындыларын жинауға кҿп күш салды. Сондай ақ, тұңғыш 
Абайтанушы да болды. Абайдың ҿлеңдері мен қара сҿздерінің тұңғыш жинағын редакциялап, 
жинақтың 1909 жылы Санкт-Петербургте басылып шығуына қол ұшын берген [10, 22-б.]. 
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Ҽ.Бҿкейханов ҿмірінің 1922 жылдың желтоқсанынан 1937 жылдың қыркүйегіне дейін 15 
жылға дерлік уақыт Мҽскеудегі пҽтерінде қамауда ұсталынды. 1937 жылы ұсталып Бутыр 
түрмесіне жабылды. Осы жылдың 27 қыркүйегінде жалған айыппен мемлекет жҽне қоғам 
қайраткері Ҽ.Бҿкейханов Мҽскеде ҿлім жазасына кесілді [11, 12-б.]. 

Саяси репрессияға ұшыраған ғалымның шығармашылық мұрасына 1988 жылға дейін тиым 
салынды. Сондықтан, «ҽлихантану» тҽуелсіздік алған кезеңде ғана басталды. Алғашқы ҽлихан-
танушылар: Ғ.Оралтай, К.Нұрпейісов, М.Базарбаев, М.Қойгелдиев, Р.Нұрғалиев, С.Аққұлұлы. 

Ҽ.Бҿкейханов мұрасы орыс жҽне қазақ тілінде жазылған ғалымның негізгі еңбектері қазақ 
халқының мемлекетінің ішкі сыртқы саясатына, тарихына, экономикасына, мҽдениетіне, 
ҽдебиетіне, тұрмыс салтына, ру шежіресіне, қазақ жерінің отарлануына арналған [12, 53-б.]. 

Ҽ.Бҿкейханов ХХ ғасырдың басындағы қазақ жеріндегі кез келген мҽселені ерекше қоя 
білген. Ұлттық мҽселені Ресей империясы кҿлеміндегі жағдайлармен сабақтастыра қарайды. 
Қазақ халқының түрлі тарихи кезеңдеріне талдау жасайды.  

Ғалымның еңбектерінде қарастырылатын патша ҿкіметінің қоныстандыру саясаты, ұлт-
азаттық қозғалыс тарихы жҽне қазақ тарихындағы тағы басқа ҿзекті мҽселелер бүгінгі күні де 
маңызын жойған жоқ. Бүкіл саналы ҿмірін халқына, халқының азаттығына арнаған Ҽлихан 
Бҿкейхан барлық қажыр-қайратын, білім, дарын-талантын патша ҿкіметі кезіндегі отаршылдық, 
қанау кезінде қалам күшімен жазылған еңбектерінде қалың қазақтың ҿз ішіндегі алауыздық, 
жалқаулық, ҿтірік, ұрлық, шаруаға қырсыздық сияқты кесапат мінездерді сынап, ел тағдыры үшін 
ең маңызды нҽрсе, негізгі байлық, тіршілік кҿзі – жерге иелік екенін терең сезініп, осы бағытта 
жұмыс жасайды, ғылыми зерттеулер, мақалаларды жарыққа шығарады. Сҿйтіп, ғасыр басындағы 
қазақ халқының ҿмірі мен қызметінің сан алуан қыры Ҽ.Н. Бҿкейхановтың назарынан тыс 
қалмады деп айтуға болады. Оның сол кездегі қоғам ҿмірінде орын алған мҽселелердің барлығына 
қалам тартқандығын кҿруге болады. Сонымен қатар ХХ ғасыр басындағы қазақ тарихы туралы 
ғылыми жұмыстарды жазуда Ҽ.Бҿкейхановтың еңбектерін пайдаланбай жазу мүмкін емес 

Биыл Отанымыз Қазақстан Республикасының Тҽуелсіздігіне 32 жыл, Ҽ.Бҿкейхановтың 
туғанына 157 жыл толып отыр. Біз ата бабалар аңсаған ұлы бостандығы мен тҽуелсіз ел болу 
мақсаты іске асқан кезде ҿмір сүріп жатқан ұрпақпыз. Олай болса, мемлекет жҽне қоғам 
қайраткері, Алаш арысы Ҽ.Бҿкейхановтың қазақ қоғамына қосқан үлесін тҽуелсіз кезде 
айқындап алатын кез жетті. 
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